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Emnst Heinrich Haeckel (1834-1919): Alman biyolog, filozof ve doktor.
Postdam’'da dogmus ve Jena'da slmustiir. Dneminin tinlti bilginlerinden
dersler almus ve kisa stire hekimlik yaptiktan sonra zooloji 8gretmek icin Jena
Universitesi'ne girmigtir. Darwin’in 1859da yayimladig Origin of Species
(Turlerin Kokeni) adh eserinde 6ne stirdiigti Evrim Teorisi'nin Almanya’daki
ilk gogkulu savunucusudur. Liberalist bir tavn benimseyerek, kilisenin
toplumsal ve siyasal giicline, Bismark’a ve diger siyasi sahsiyetlere karsi
¢ikmugtir. Monizm Dernegi’'ni kurmug ve bu dernek aracihfyla felsefi ve dini
goruslerini yaymugtir. Geg Osmanhi ve erken Cumhuriyet aydin tizerinde
onemli etkilere sahip olan Haeckel'in bilim ve felsefe ile ilgili cok sayida
eserinden bazilan sunlardir: Die Radiolarien (Isinhlar, 1862); Uber die
Entwicklungstheorie Darwins (Darwin’in Evrim Teorisi Uzerine, 1863); Uber die
Entstehung und Stammbaum des Menschengeschlechtes (Insanoglunun Olugumu
ve Seceresi Hakkinda, 1868); Naturliche Schopfungsgeschichte (Evrenin Yaratihig
Tarihi, Berlin 1868); Die Anthropogenie oder die Entwicklungsgeschichte des
Menschen (Antropogeni veya Insan Evriminin Tarihi, Leipzig 1874); Die
Weltritsel (KAinattn Muammalan, 1899); Der Kampf um den Entwicklungs-
Gedanken (Evrim Digtincesi Etrafinda Catigma, Berlin 1905);

Baha Tevfik (1881-1914): Biyolojik ve evrimci materyalizmi felsefi
ateizme varacak derecede savunan II. Mesrutiyet dénemi digtniirimiiz.
1881'de izmir'de dogdu. fIk ve orta dgrenimini izmir'de tamamladi. Istanbul
Miilkiye Mektebi'ni bitirdi (1907). Dogrudan felsefi eserler yayinlayan ilk
yaymnevi “Teceddud-i Ilmi ve Felsefi Kuitiiphanesi”ni kurdu (1910). Sosyalist
Firkasi'un kuruculanndan. fstirdk, Karagoz, Esref, Sebbal, Tenkid, Serbest gibi
gazete ve dergilerde yazilar yazdi. Hale, Diigiiniiyorum, Piyano, Felsefe
Mecmuasi, Zekd, Yirminci Asirda Zekd, Esek, EI-Ma'lim, Yine O, Cocuk Duygusu
gibi ¢ok sayida dergi gikardi. Eserlerinden bazilan sunlardir: Hassdsiyyet Bahsi
ve Yeni Ahlak (1910); Teceddsid-i [lmi ve Edebi (t.y.); Mebadi-i Felsefe: Psikoloji-Ilm-i
Riih (ty.); Nietzsche: Haydh ve Felsefesi (Ahmed Nebil, Memduh Stileyman’la,
t.y); Felsefe-i Edebiyat ve Sdir Celis (1330/1914); Muhtasar Felsefe (1331/1915);
Felsefe-i Ferd (11332/1916); Mddde ve Kuvvet (Ahmed Nebil’le L. Btichner’den,
1327/1911, 3 cilt); Vahdet-i Mevcid: Bir Tabi’at Aliminin Dini (Ahmed Nebil'le E.
Haeckel'den, 1327/1911); Feminizm: Alem-i Nisvin (O. Lacquerre’den, t.y.);
Tarih-i Felsefe (Ahmed Nebil'le A. Fouillée’den, t.y.).

Ahmed Nebil (Cika) (?-1945) Felsefeci, gazeteci, yazar. Amavutluk’ta
dogdugu sanmilmaktadir. 1910-1913 yillan arasinda Mesrutiyet basininda
felsefe, sosyoloji ve edebiyat alanlannda telif ve terctime eserlerine ve mensur
siirlerine rastlanilan Ahmet Nebil, Istirak, Tenkid, Piyano ve basyazan oldugu
Yirminci Asirda Zekd gibi dergilerde yazdi 1913’te uyruk degistirerek
Amavutluk’a gitmis ve Enver Hoca'mun geteleri tarafindan sldtirildugu 1945’e
kadar Amavutluk’ta gazetecilik yapmugtir. Insanin Menge'i: Nesl-i Beser (Ernest
Haeckel’den, 1327/1911) yaninda Baha Tevfik'le yapti1 -yukanda zikredilen-
kolektif ¢alismalarla tarurunaktadir.
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SUNUS
Vahdet-i Mevciid:
Baha Tevfik ve Ahmed Nebil'in
Haeckel’den Bir Terciimeleri
Remzi Demir - Bilal Yurtoglu

I
Ernst Heinrich Haeckel’in Hayat1 ve Eserleri

Alman diisiiniirlerinden ve bilginlerinden Ernst Heinrich
Haeckel (1834-1919), Postdam’da dogmus ve Jena’da 6lmuistiir.
Johannes Peter Miiller (1801-1858), Rudolph Albert Von
Kolliker (1817-1905) ve Ludwig Carl Virchow (1821-1902) gibi
déneminin tinlii bilginlerinden dersler almus ve kisa bir siire
hekimlik yaptiktan sonra zooloji Ogretmek igin Jena
Universitesi'ne girmistir.

Haeckel, Ingiliz dogabilimcilerinden Charles Robert
Darwin’in (1809-1882), 1859 yilinda yaymmladigr Origin of
Species (Tiirlerin Kokeni) adli eserinde ayrintili bir bigimde
serimlemis oldugu Evrim Teorisi'nin Almanya’daki ilk
coskulu savunucusudur. Bu teoriye, 6zellikle de insan ve
bilincin evrimine kars:1 ¢ikan bilginlerle catismis ve liberalist
bir tavri benimseyerek, kilisenin toplumsal ve yonetsel
alanlardaki giiciine, Bismark’a ve diger siyasi sahsiyetlere
karsi1 ¢itkmugtir. Monizm Dernegi'ni kurmus ve bu dernek
aracihigiyla felsefi ve dini gortislerini yaymustir.

Zooloji alarundaki basarilan nedeniyle, yalnizca
Almanya’da degil, biitiin Avrupa’da tarunan Haeckel, bir¢ok
iiniversiteden teklifler almis olmasina karsin, kismen iginde
yasadigy akademik ozgiirlik ortamu yiiziinden, Jena
Universitesi'nde kalmay:1 tercih etmigtir. Birgok deniz
yolculuklann yapmus ve bu yolculuklar1 sirasinda tutmus
oldugu giinliikleri yayimlamustir. Ayrica inceledigi canlilarin



Remzi Demir - Bilal Yurtoglu

resimlerini yapmak suretiyle zengin bir resim koleksiyonu da
olusturmustur.

Haeckel, yasam sirasinda hatin sayilir bilimsel bagarilar
kazanmigs ve bilime dayanarak insanh aydinlatmay: ve
yonlendirmeyi amaglayan scientizm, yani bilimcilik
hareketinin 6nciilerinden ve 6nderlerinden olmustur.!

Haeckel'in bilim ve felsefe ile ilgili ¢ok sayida eseri
mevcuttur; ancak genelde diistince tarihi ve 6zelde ise bilim
tarihi agisindan en 6nemli olanlar1 sunlardir:

Die Radiolarien (Isinhlar,1862); Ueber die Entwicklungstheorie
Darwins (Darwin’in Evrim Teorisi Uzerine, 1863); Die Generalle
Morphologie der Organismen (Organizmalarin Genel Morfolojisi,
2 Cilt, Berlin 1866); Ueber die Entstehung und Stammbaum des
Menschengeschlechtes (insanoglunun Olusumu ve Seceresi
Hakkinda, 1868); Naturliche Schopfungsgeschichte (Evrenin
Yaratilis Tarihi, Berlin 1868); Die Kalkschwimme (Kireg
Stingerleri, 1872); Die  Anthropogenie ~ oder  die
Entwicklungsgeschichte des Menschen (Antropogeni veya Insan
Evriminin Tarihi, Leipzig 1874); Die Perigenesis, (1876); Freie
Wissenschaft und Freie Lehre (Ozgiir Bilim ve Ozgiir Egitim,
Stuttgart 1878); Das System der Medusen, (Medusalarin Sistemi,
1879); Die Naturanschauung von Darwin, Goethe und Lamarck
(Darwin, Goethe ve Lamarck’in Doga Goriisleri, 1882);
Grundriss einer Allgemeinen Naturgeschicte der Radiolarien
(Isinhlarin Genel Doga Tarihlerinin Temeli, 1887); Plankton
Studien (Plankton Incelemeleri, 1890); Der Monismus als Band
zwischen Religion und Wissenschaft (Din ve Bilim Baglantisi
Olarak Monizm: Bir Bilim Adamunin Inan¢ Konusundaki
Itiraflari, Bonn 1893); Systematische Phylogenie (Sistematik
Phylogenesis,  1894-1896);  Die  Weltritsel = (Kainatin
Muammalari, 1899); Die Kunstformen der Nature (Dogada Sanat
Sekilleri, 1899-1903); Die Lebenswunder (Hayatin Harikalari,
Stuttgart 1904); Der Kampf um den Entwicklungs-Gedanken

1 Rollo Handy, “Emst Heinrich Haeckel”, The Encyclopedia of
Philosophy, Cilt 3, New York-Londra 1967, s. 399.
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(Evrim Diistincesi Etrafinda Catisma, Berlin 1905); Die
Kristaliseelen (Billurlarin Ruhu, 1917).

I
Ilmi ve Felsefi Gorligleri

Haeckel'e gore, inorganik ve organik olan varliklar
arasinda biiytik bir fark yoktur ve aslina bakilacak olursa,
organik maddeler, azot, karbon, fosfor, oksijen ve hidrojen gibi
inorganik maddelerden tliremistir. En basit protoplazmik
varlik, inorganik karbonatlardan kendiliginden tiireme
yoluyla olusan “monera”lardir. Ilkel organizmalar, bu
protoplazmik bilesiklerden ¢ikmus ve siireg igerisinde, cesitli
etmenlerin etkisiyle tlirlere aynlmstir.

Gastraea Teorisi olarak taninan ve Haeckel tarafindan
gelistirilen bir teoriye gore, biitiin Canlilar Diinyasi,
Tekhticreli Hayvanlar ve karmasik dokulan olan Cokhticreli
Hayvanlar olmak tizere iki gruba aynlabilir. Cokhticreliler,
Biyogenetik Yasa'ya uygun olarak, basit ve nesli goktan
tilkenmis olan bir bicimden, yani gastraeadan evrimleserek
olusmustur.

Biyogenetik Yasa'min iki yonti vardir: Haeckel, bunlardan
birisini “Phylogenesis”, digerini ise “Ontogenesis” olarak
adlandirmustir. Phylogenesis bir tiirtin evrimidir ve bunu
saglayan mekanizma ise, gevreye uyum ve kalitmdir. Oyleyse
“Phylogenesis” terimi, Darwin’deki “Evolution” (Evrim)
teriminin yerine kullaulmus olmaktadir. '

Ontogenesis ise, aslinda Phylogenesis’in bir 6zeti ve ana
rahminde gorece daha kisa stirede gerceklesen bir tekrandir;
yani Ontogenesis ile soylenmek istenen, bir tiire ait
embriyonunun doéllenmeden doguma degin gegirdigi
evrimdir. Haeckel’'e gore, Phylogenesis ile Ontogenesis
sirasinda ortaya ¢ikan asamalar birbirleriyle ortiismektedir ve
dolayisiyla, bir tiirtin evrimi ile bir bireyin evrimi benzer
siireclerden ge¢cmektedir; aradaki fark ise, asamalarin uzun
veya kisa stirelerde gerceklesmesidir; yani bir tiirtin evrimi
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yiizyillar iginde olusurken, bu tiire ait bir bireyin evrimi birkag
saatten birka¢ aya kadar degisen kisa bir siire iginde
olusmaktadir.

Haeckel bu goriislerinden yararlanarak, farkh hayvan
tirleri arasindaki akrabaliklarin soy agaciu da ¢izmeye
calismustir. Bu smniflamamun birgok boliimii bugiin de kabul
gormektedir.?

Haeckel’e gore, bilinebilen goriingiilerin gerisinde yatan
bilinemeyen bir 6z bulunmaktadir ve bu 6zii bilemesek de,
boyle bir 6ziin varlgin kabul etmekten otiirii rahatsizlik
duymamamuz gerekir. Tek gergek bilgi doganin bilgisidir ve
bu bilgi, digsal varliklara uygun tasarimlardan, yani bilen
O0znedeki duyusal izlenimlerin bilesimlerinden ibarettir.
Karsilastirmal1 ve elestirel gozlemler, dis diinyadan duyu
organlarn ve beyin tarafindan alinan izlenimlerin, biitiin akill
insanlar icin aym1 oldugunu ve aymi tasarimlarin
bicimlendigini gosterirler. Oze ulagilamasa da, o&ziin
bilinebilen goriingiilerine uygun olan bu tasanmlara
ulasilabilir.

Biitiin evreni kugatan bu 6ziin, hudutsuz olarak yayilan
madde ve kuvvet olmak {tizere iki temel ilinegi vardir. Bunlar
sonsuz uzayr doldururlar ve sonsuz olarak degisirler.
Bilinemeyen 6z, bu iki gortiniimiiyle birlikte, karsimiza evren
olarak ¢ikar. Her ne kadar bu 6z, kendisini madde ve kuvvet
gibi bir ikilik iginde sunsa da, bunlar gercekte degismez
mekanik yasalara bagh olan aym 6ziin farkl goriintimlerinden
bagka bir sey degildir. Evren bu temel 6ziin sonsuz evrimi
sonucunda olusur. Ozdeksel ya da dogadan ibaret olmayan bir
evren diisiincesi, hi¢ de saygideger bir diistince degildir.
Aslinda evreni yoneten, mekanik yasalardir ve bunlarin en
temel olanlar1 ise, maddenin ve enerjinin korunumu
yasalardur.

2 A. Adnan Adivar, Bilim ve Din (ilim ve Din), 3. Baski, Istanbul
1980, s. 323-324.
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Insan, sadece, evreni olusturan cansiz ve canli varliklar
zincirinin bir halkasindan ibarettir ve doga kendi varliklarim
meydana getirebilecek giiglere sahiptir. Bu nedenle ruh, maddi
dayanaklar iizerinde ytikselen dogal bir goriingtidiir. Ruhu
anlamanuin en iyi yolu, onu bir ig-alg1 olarak diistinmek ve bir
aynarun eylemi ile kiyaslamaktir. Insanin biling ve diistince
gibi ytiksek ruhsal ozellikleri, beyin kabugundaki ganglion
hiicrelerinin sahip olduklarn islevlerin birer sonucu olarak
gortilmelidir.

Tann ve Evren ayn seydir ve bu yiizden teizmin biittin
bigimlerine kars1 gikilmalidir. Bilimle teizmin uzlagabilecegini
diisiinen btittin bilginler ya namussuz, ya sasirmis ya da
safsata magdurudurlar. “Modern bilginlerin diinya sistemi”
zorunlu olarak Tanr1 ve Evren’i 6zdeslestiren bir monizm
olmalidur.

Haeckel'in burada ana cizgileriyle dile getirilen felsefe
anlayisi, felsefe tarihinde “Monizm” (Bircilik) adiyla bilinir.
Ancak biitiin diialist (ikici) felsefe anlayislarina, 6zellikle de
teolojik ikicilige kars1 gikarken Haeckel, kendi birciligini de,
felsefedeki diger biitlin birci anlayislardan, bilhassa
materyalist bircilikten aymrir. O kadar ki, bu konudaki 1sran
neticesinde, felsefe tarihinde monizm kelimesi, sadece Haeckel
felsefesine isaret eden bir anlam kazanmustr.

Sonu¢ olarak Haeckel, asir1 determinist, mekanist,
evoliisyonist, doga-tistiine tamamen karsi ¢ikan, biitiin
bilimlere biiytik bir agk besleyen ve giiven duyan, biigiin bir
¢ogu reddedilen bazi bilimsel 6nermelerin kesin oldugunu
varsayarak bilime karsit gordiigii felsefi ve dini akimlara kars:
biiytik bir coskuyla savasan, filozoflarin tartistign teknik
problemleri hi¢cbir zaman ayrintih bir sekilde incelemeyen ve
doénemin bilimsel bulgulan ile bunlara dayanan 6ngoriiler
tizerinde felsefe yapan distintirlerin ulasmis olduklan
sonuglar1 bazan destekleyen bazan desteklemeyen bir on
dokuzuncu ytizyil bilgini ve diistiniiriidiir3.

3 Aynnth bilgi i¢in bkz. Rollo, s. 399-402.
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I
Monizm Adl:1 Eseri

Der Monismus als Band zwischen Religion und Wissenschaft
(Din ve Bilim Baglantis1 Olarak Monizm: Bir Bilim Adamurun
Inan¢ Konusundaki itiraflan) adl1 eser, Haeckel'in, 1892
yiinda Alman Doga Dernegi'nin 75. kurulus yil doénimi
miinasebetiyle diizenlenen bir konferansta, Schlesinger
adindaki bir Alman bilgininin sunmus oldugu bildiriye vermis
oldugu karsibklarin kitap haline getirilmesiyle ortaya
cikmustir.

Felsefeyi bilimsel bir inang sistemi olarak goren Haeckel,
bu eserinde, tamamen bilimsel temeller iizerine kurmaya
cahistift ve “Monizm” adiru verdigi felsefesini biitiin
yonleriyle tanitmaktadir.

Haeckel, ister dini isterse felsefi karakterde olsun, her
tiirli gokgu ve ikici varlik anlayislarina kars: gikar ve biitiin
varliklarin, maddi bir 6z olan esirden tiiredigini soyler. Bu
tiireyisi agiklamak icin, Kant-Laplace Teorisi, Atom Teorisi,
Maddenin Korunumu flkesi, Enerjinin Sakiurmu Ilkesi gibi
donemin belli bash fiziksel ve kimyasal teori ve ilkelerinden
yararlamr.

Bu bilimsel teoriler i¢inde birisi vardir ki Haeckel, bunu
insan aklinin en biiyiik ve en gelismis bagarisi olarak goriir. Bu
teori, Charles Robert Darwin’in 1859'da yayimladig Origin of
Species (Tiirlerin Kokeni) adli eserinde ileri siirdiigii Evrim
Teorisi’dir. Ancak Haeckel, bu teoriyi yalnizca canl tiirlerin
ortaya ¢ikisim agiklamak igin kullanmaz; kapsamuru
alabildigine genisletir ve cansiz tiirlerin olusumunu agiklamak
yaninda, Cansizlar Diinyasi’m1 olusturan ttirleri, Canlilar
Diinyasi’'mu1 olusturan tiirlere baglamakta da bu teoriden
yararlanma yoluna gider.

Ayrica Haeckel’de insanin evrimi, sadece onun bigiminin
ya da bedeninin evrimiyle sinurh degildir. Ruh da bu evrimsel
stirecin sonucunda belirginlesir ve olgunlagir. Ctinkii ruh,

12
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bedene baghdir ve bedenden bagmsiz bir ruh anlayis1
tamamen hayalidir.

Din ve Allah inanci konusuna da deginen Haeckel,
rasyonel elestirilere dayanabilecek higbir dinin bulunmadigini
diistiniir. Ancak yine de Budizm ve biiyiik kismi Budizm’den,
kalari ise Platon’dan ve Isa’dan gelen Hristiyanhk, oteki
dinlere gore daha dikkate degerdir. Ciinkii makul bir dinin en
yiiksek ahlaki kurali gelecek agkidir ve Hristiyanlik ahlaki,
gorev bilinci, dogruluk tutkusu ve yasaya itaat yaminda
gelecek agkim1 da emreder. Gelecek agki, kendini ve digerini
sevime arasinda bir dengedir ve bu ahlaki kural, en eski
kavimler hatta hayvanlar arasinda da karsilikh yardimlasma,
ozen ve koruma seklinde toplumsal bir gorev olarak hiikiim
sirmiigtiir.

Haeckel, sahsi bir Allah’in varhiginu da giiriik bir inang
olarak goriir. Ciinkii boyle bir inang yaratiis sorununu
cozemedigi gibi, Allah’in mahiyeti gibi yeni sorunlar ortaya
cikarir. Ayrica Allah’a kars: bir Seytan tasavvurunu da gerekli
kilar. Haeckel burada, iyi bir Allah ve buna karsihk kétii bir
Seytan anlayisiny, tek ve iyi bir Allah inancindan {iistiin goriir.
Ciinkii, oncekinin aksine iyi ve tek bir Allah inanc ile
Diinya’daki kétiiliik sorunu ¢oziillemez. Oysa Darwin’in de
gosterdigi gibi, kotiilik organik alandaki hayat kavgasinin
agik bir sonucu olarak kargimiza gikar.

Buna kargin yine de gerek ikiciligin Allah anlayis1 ve
gerekse sahsi bir Allah anlayis1 akil erecek seylerden degildir.
Allah her yerdedir. Allah evrendeki dogal giiclerin toplamudur.
Bu nedenle dogaya iliskin bilgimize en uygun Allah inanci ve
din Monizm'dir.

v
Monizm’in Tiirkge’ye Terciimesi

Bilimsel teoriler ve 6zellikle de Evrim Teorisi ¢ercevesinde
sekillenen Haeckelci monizm, bu yaklagimiyla, Osmanl
diistiniirleri iizerinde de biiyiik etki yapmustir. Bunlardan
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Ozellikle Baha Tevfik (1884-1914) ve Ahmed Nebil (? -1945)
gibi dtstintirler, Haeckel'den Osmanli Tiirkgesine yapmus
olduklan terctimelerle, bu 6gretinin Tiirk diistince diinyasinda
tarunmasinda araci olmuslardir.

Belirleyebildigimiz kadanyla, Baha Tevfik* ile Ahmed
Nebil'in> Haeckel’den Tiirkge’ye aktardiklari eserlerin sayisi
dortttir:

(1) Ernst Haeckel, “K&’'indtin Mu’ammalan”, Tiirkge'ye
terclime eden: Baha Tevfik, Felsefe Mecmii‘as:, Cilt 1, Say 1,
Istanbul 1326 (1908), s. 9-13; Cilt 1, Say1 2, Istanbul 1326, s. 24-
28; Cilt 1, Say1 3, Istanbul 1326, s. 39-44; Cilt 1, Say1 4, Istanbul
1326, s. 56-62; Cilt 1, Say: 6, Istanbul 1326, s. 91-93; Cilt 1, Say1
7, Istanbul 1326, s. 110-112 ve Cilt 1, Say1 10, Istanbul 1326, s.
169-175¢.

(2) Ernst Haeckel, Vahdet-i Mevciid, Bir Tabi’at ‘Aliminin
Dini, Ttirkge’ye terctime edenler: Baha Tevfik ve Ahmed Nebil,
Istanbul 1911.

4 Baha Tevfik ile ilgili bilgi icin bkz.,, Abdullah Ugman, “Baha
Tevfik”, TDV Islim Ansiklopedisi, Cilt 4, Istanbul 1991, s. 452- 453.

5 Ahmed Nebil ile ilgili bilgi icin bkz., Irfan Karakog, “Cika, Ahmet
Nebil”, Yagamlan ve Yapitlanyla Osmanhlar Ansiklopedisi, Cilt 1,
[stanbul 1999, s. 359.

¢ Haeckel'in, Batr'da bliytik bir ilgiyle karsilanmig olan eserlerinden
Die Weltrdtsel’in (1899) kismi terctimesidir. Riza Bagci'min verdigi
bilgiye gore, bu eserin ancak birinci ve ikinci boltimleri tefrika
edilebilmistir. Aynca Baha Tevfikin yakin arkadasi Subhi
Edhem’in, Lamarckizm adh kitabinda ve Serbest Fikir dergisinde
yayimlanan “Bahad Tevfik” adl makalesinde vermis oldugu
bilgiden anlasgildign kadanyla, bu eser Baha Tevfik ile Subhi
Edhem tarafindan birlikte terctime edilmistir; bkz., Subhi Edhem,
Lamarckizm, istanbul 1330, s. 10’daki dipnot ve Riza Bagci, Baha
Tevfik'in Hayati, Edebi ve Felsefi Eserleri Uzerinde Bir Aragtirma,
Izmir 1996, s. 207-208. Oyleyse Subhi Edhem de Haeckel'den
etkilenmis yazarlar arasinda bulunmaktadur.
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Baha Tevfik ve Ahmed Nebil’'in Haeckel’den Bir Terciimeleri

(3) Emst Haeckel, “Mesd’il-i Muglaka-i Tabi‘at”,
Tiirkge’ye terctime eden: Baha Tevfik, Hak Yolu, Numara: 2, 10
Subat 1326 (23 Subat 1911)’.

(4) Ernst Haeckel, Insdmin Menge'i-Nesl-i Beger, Tiirkge'ye
terciime eden: Ahmed Nebil, Istanbul 1327 (1911)8.

Baha Tevfik ile Ahmed Nebil'in, muhtemelen
Fransizca’sindan yararlanarak Vahdet-i Mevcid, Bir Tabi'at
‘Aliminin Dini adiyla terciime etmis olduklarn1 Der Monismus als
Band zwischen Religion und Wissenschaft, Haeckel’in goriislerini
ana cizgileriyle ortaya koydugu icin, tarafimizdan Eski
Alfabe’den Yeni Alfabe’ye doniistiiriilmiis ve yeniden
yayimlanmustir. Bdylece, 19. yiizyilin ikinci yans: ile 20.
ylizyilin birinci geyregi arasinda kalan 75 yillik Yenilesme
Doénemi'ndeki  diistince  hareketlerinin, hi¢  degilse
evoliisyonizm ¢ergevesinde kalan kismurun biraz daha
yakindan ve derinden kavranmasi miimkiin olacaktir.

Vahdet-i Mevciid, Bir Tabi'at ‘Aliminin Dini, 1911 yilinda
Istanbul’da yayimlanmugtir ve toplam 88 sayfadir. Baginda
“Bizim Sozlerimiz” ve sonunda ise “Bir Mu’ahhara”
basliklanru tasiyan iki boliim bulunmaktadir ve miitercimler
tarafindan eklenen bu boéliimlerde, kitabin igerigine ve terciime
diline iliskin baz1 agiklamalara yer verilmistir.

Haeckelci monizm, diisiince tarihgileri tarafindan,
genellikle biyolojik materyalizmin bir tiirti  olarak
nitelendirilmistir;, oysa eser yakindan incelendiginde
gortilmektedir ki Haeckel, materyalizme ve bunun toplum
alanindaki uzantis1 olarak goriilen ve 19. ytizilda Avrupa’da
giderek yayginlasan sosyalizme agik¢ca mubhaliftir; dolayisiyla

7 Riza Bagqy, s. 237.

8  Haeckelciligin Tiirkiye’ye girisi ile ilgili olan bagka bir calismamuz,
“Unutulmus Bir Osmanh Diigiiniiri Hoca Tahsin Efendi'nin
Térih-i Tekvin Yahiid Hilkat Adlh Eseri ve Haeckelci Evrimciligin
Ttiirkiye'ye Girisi” bagligiyla yaywnlanmustir. Bkz, Hoca Tahsin,
Tarih-i Tekvin yahid Hilkat, yay. haz. Remzi Demir, Bilal Yurtoglu,
Ali Utku, Cizgi Kitabevi Yayinlan, Konya, 2011, s. 7 vd..
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Haeckelciligin, bir monizm veya evoliisyonizm tiirti olarak
siniflandirilmasi ¢ok daha makul olacaktir.

Bu calisma sirasinda, doniistiirme islemi
gergeklestirilirken, eserin Fransizca’siyla mukayese ve
mukabele yapilmig ve miitercimlerden kaynaklanan bazi
yanhslar diizeltilmistir; ayrica gerek duyulan yerlerde (h.n.)
uyars ile tarafimizdan bazi dipnotlar ilave edilmistir; diger
dipnotlar ise yazara ve miitercimlere aittir.
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“Ma ra’eytu sey’en illa ve ra’eytullahe fihi.”
(Muhyiddin ‘Arabi)

Ben bilmez idim, gizliayan hep sen imissin
Tenlerde ve canlarda nihan hep sen imigsin
Senden bu cihan igre nigan ister idim ben
Ahir bunu bildim ki cihan hep sen imigsin
(Sultan Veled)
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BiZiM SOZLERIMIiZ

Okumak ve diistinmek isteyenlere hediye etdigimiz bu
kitab, Almanya’da Tabi‘iyyGn Cem‘iyyeti'nin yetmis besinci
senesine girmesi miinasebetiyle a’zidan birinin verdigi
konferansa meghar feylosof Ernst Haeckelin wuzun bir
cevabidir. Bu konferansi gazeteler nesr ettikden sonra Ernst
Haeckel toplamus, tashih ve 1slah etmis, kitdb olarak tab’
etdirmisdir.

Bu kitdbin bahs etdigi sey bizim bildigimiz bir sey
degildir. Vahdet-i mevcad meslegi bizde g¢okdanberi vardur.
Fakat vahdet-i mevcad meslegi dyle bir sey olarak vardir ki,
buna dinsizler de inarur, dindarlar da inarur. Bu meslegi bizde
Bektasi tarikatinda olanlar kabal etdigi gibi, Bektasi
olmayanlar da kabil etmislerdir. Su kadar ki bu meslek bizde
herkesin kendi fikrine gore kabal edilmis oldugundan [3]
hakikat, ne gibi esaslara istindd etdigi pek az kimseler
tarafindan biliniyor. Baz1 kimseler ise vahdet-i mevcadu,
vahdet-i viicGd meslegi ile kangtirirlar. Bizde “israk felsefesi =
hikmet-i israkiyye” nadmuyla tarunarus olan vahdet-i viicGd
mezhebi ile Frenklerin “panteizm” felsefesi arasinda bir
miinasebet bulunsa da “monizm” denilen vahdet-i mevcad
felsefesiyle asla birlesmez. Su kadar ki vahdet-i mevcad
meslegi vahdet-i viicGd mesleginin daha maddi, daha fenni bir
sekle sokulmasindan bagka bir sey degildir. Vahdet-i viicad,
mahlakat Halik’de mahv ve muzmahill gérmek demekdir ki,
bu ancak zevk ve kesf ile idrak olunur bir hakikatdir. Vahdet-i
mevcQd ise bunun zidd-1 tdmu olarak mahlGkatda Halik’1
mevcQd gormek demekdir ki, bu da kd'inat1 tedkik ve tecesstis
neticesi olarak bulunur bir hakikatdir, fennidir. Ta’bir cd’iz ise,
evvelki yukandan asagiya inmek, digeri asagidan yukariya
cikmakdir. Vahdet-i mevcd mezhebini her tarikat saliki
bilmekle beraber ashni, menge’ini, ne gibi esaslara istinad
etdigini bilmez. Bu kitabin bahs ettigi sey de vahdet-i [4]
mevcdun maddi ve fenni esaslara istindd edilerek tasvir ve
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izdhindan bagka bir sey olmadigindan terctimesini bu
meslegin her isteyen tarafindan giyet maddi ve sahih bir
stretde 6grenilmesi igin pek fa’ideli bulduk ve terctime etdik.
Miitdla’asindan vahdet-i mevcaGd felsefesi hakkinda kat’i ve
fenni bir fikir elde edilecektir.

Biz bu gibi eserlerin terclimesini hakikati aramak ve
bulmak igin bir vasita tarudigimuz igin bu cihetle de ash, esasi
ne oldugu bilinmeyen mes’elelerin bilinmesine yaramak ve
netice olarak okumak ve Ogrenmek isteyenlere miihim bir
hizmet olmak tizere miinasib bulduk.

Bu terctimenin bagka bir meziyeti daha zannederiz ki yeni
lisinla terciime edilmis olmasidir. Bizde felsefi ve ilmi eser
yazanlar yahaGd tercime edenler her nedense yazilanmn
birtakim muglak ta‘birler ve istildhlarla doldurduklanndan
her okuyan anlayamaz. Anlayanlar da biiytik bir sikint1 ile
okurlar, ki bu hal bu gibi kitablann nesrinden hustle gelecek
fa’'ideleri azaltir. Bind’en-‘aleyh biz bu eseri yeni lisadnla
terctime etdik. Yeni lisdnin istinad etdigi noktalar sunlardir: [5]

1-'Arabi ve Farisi terkib kullanmamak; hifzu’s-sihha,
tarih-i tabi’i gibi klise haline gelmis kelimeler miistesna.

2-'Arabi ve Farisi ustller ile cem’ yazmamak; ka’inat, ahali
gibi kelimeler miistesna.

3-'Arabi ve Farisi edat kullanmamak.

4-Konusurken kullanmadifimuz kelimeleri yazarken de
kullanmamak; mukabili olmayanlar miistesna.

5-‘Ilmi ve fenni 1stildhlant mimktn oldugu kadar Tiirkge
yazmak.

Kitab ve terciimesi hakkinda bizim soyleyeceklerimiz bu
kadar. Okuyuculan kitabin btiytik bir dikkatle miitala’asina
da’vet ederiz.

Baha Tevfik - Ahmed Nebil [6]
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VAHDET-i MEVCUD

Tabi‘ati tedkik etmek ve hakikate vakif olmak igin
tesekkiil eden Tabi‘iyyGn Cem’iyyeti, yetmis besinci senesine
duhGlit miindsebetiyle mu‘tddin héricinde gegirilmesi lazim
gelen bir giininti, en mithim ve en ‘umimi mes’elelerin
tedkikine hasr etmigdir ki, siddetle takdire sdyan ‘add olunur.
Hustsiyle biraz evvel burada nutuk irdd etmekde olan hatib
bu mes’elelerin en ‘umGmisini kendi muséahabesine esas ittihaz
etdi. Bunu da ayrica tebrik ederim. Ctinkti bu meclislerde ve
daha ¢ogu, birtakim Alman doktorlan tarafindan ‘akd edilen
tabi’iyyGn cem’iyyetlerinde hatibler gayet dar ve husGsi
mevzl'lar intihab ederler ki fa’'idesi o nisbetde hustsi ve
mahdad kalir. Bununla beraber ‘ilm su’belerinin giinden giine
artmakda oldugu ve herkesin bir su’bede ihtisas sahibi olmasi
liizGmu da inkar olunamaz. Fakat, hi¢ olmazsa boyle, olduk¢a
‘um@mi ve bayram ‘add olunan gtinlerde bu gibi ‘umGmi
mevz(’lar intihdabimin daha ziyade fa’ideli olacag asikardur. [7]

Iste Mu‘allim Schlesinger kendi konferansi igin boyle
‘um@mi bir mevz(’ intihab etdi. Bu mevza’ hakkinda kendi
sahsi fikirlerini tamamiyle anlatdi, onlan inkisaf etdirdi.
Hussiyle bir ‘alimin dini ne gibi esaslar! tizerine bind” edilir,
bunu izah etdi. Sézlerinin pek miihim olan bir¢ok noktalarinda
ben de kendisiyle bir bulunuyorum. Bundan dolay1 pek
memnunum. Su kadar ki bu mes’elede birdenbire istirdk
edemeyecegim ba‘zi noktalar da mevcGddur. Bunlarn ben
bagka tiirlti izdh edecegim. Evveld monizm -ki tabi‘atda
vahdet ya'ni cevherlerin imtizdc1 ve birligi- bunu kabul
ediyorum ve ancak bu saretledir ki her seyde bir rah i‘tikadinu
ve tarumakda oldugumuz tekmil kad’inatin tek ve esash bir
kdnGn altinda tesekkiilliyle yavas yavas tekdmiil etmekde
oldugunu isbat edebiliriz. Bunun icin burada ve husGsiyle

1 Bu gibi kelimeleri miifred olarak kullaniyoruz (B.A.) [B.A. harfleri,
Baha Tevfik ve Ahmed Nebil isimlerinin kisaltmasidir; (h.n.).]
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‘uzvi ve gayr-i ‘uzvi maddeler arasindaki esasa ‘a’id vahdet
mes’elesinde iyice 1srar edecegim. Ma'limdur ki tabi‘atin [8]
gayr-i “uzvi kismi, ‘uzvi kismina nisbetle daha geg tekamiil
ediyor. Bununla berdber bu iki kisim arasmna kat’t bir hadd
cekilemeyecegi gibi, ‘uzvinin kisimlanndan olan hayvan ile
nebat ve tibki bunun gibi hayvan ile insan arasina kat'i bir
cizgi cekerek bunlan tamamiyle birbirinden ayirmak miimkiin
degildir.

Bu esas kabGl olundukdan sonra biitiin bilgilere ‘ayru
derecede ehemmiyyet vermek ve hepsini bir tutmak lazimdur.
Tabi‘i, ya’ni maddeye miita’llik ‘ilimlerle raha ‘a"id ‘ilimleri
birbirinden ayiramayiz. Yalnuz ikinci kisim, ya’ni rGha ‘a’id
‘ilimler, birinci kismin, ya’ni maddeye ‘d’id ‘ilimlerin bir
su’besi olabilir. Neticede ikisi de birdir, bir esisa merbatdur.
Iste vahdet-i mevcad felsefesinin temeli budur.

Yine bu temel tizerine kurulmus “mekanizm ve
panteizm”?2 naminda diger ba’z1 felsefe bindlann daha vardir ki,
bizce bu [9] binalar arasindaki fark ayn ayn mi‘marlar
tarafindan yapilmus, tarzi muhtelif iki sardy arasindaki fark
gibidir. Ara yerde mii’essislerinin goriislerindeki ihtildfdan
bagka bir ihtilif bulunamaz. Empedokles ile Lucretius'un,
Bruno ile Lamarck’in ve Strauss’'un bu meslek hakkinda ayn
ayn fikir beyan etmis olmalann mes’elenin rahunu tagyir
edemez. ‘Alemdeki vahdeti ird’e eden esas fikirler da’ima
miittehiddir: MaAadde kuvvetden, raGh cisimden, Allah
tabi‘atdan ayrilamaz. Alman sd'ir ve miitefekkirlerinden
Goethe kadar vuzthla bu felsefeyi hiilisa eden olmamusdir.
Faust operasmin ba‘zi pargalarniyla “Allah ve ‘Alem”
manzamesi bu s6ztimti isbat eder.3

2 Mekanizm meslegi: Tabi’atda esas ‘aynudir, yalmz esya arasinda
dereceler, mertebeler, sinuflar bulunur: Hazerat-i Hams.
Panteizm meslegi: Tabi'atda bir tek mevctd vardir. Madde ile
ma’na ayn ayr seyler degildir: ‘Ayniyyet-i mevcad (B.A.).
3 Sumitinasebetle bizim de hitinmiza Mevlana'nun su beyti geldi:
“Ni men menem o ni tu tuyfi ni tG meni / Hem men menem o
hem tu tuyf hem tG meni” (B.A).
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Vahdet-i mevcad felsefesini tamamiyle anlayabilmek icin
felsefenin tarihine bir nazar firlatmak ve insdnin tabi‘at
hakkindaki bilgilerini tedkik etmek iktiza eder.

Ve gortirtiz ki insan simdiki hale girmek igin [10] rGhuna
‘a’id birgok inkilablar ve mubhtelif medeniyyet devreleri
gecirmigdir. Tarihin yetisemedigi ilk ve kaba devirlerde s&’ir
hayvanlara nisbetle miithim bir fark ibraz edemeyen ve ‘adeta
hayvan namuna istihkdk kesb eden insanlar iigiincii devre
nihayetinde Dbiraz tekemmiil ederek ceddleri olan
“pithécoide”4 namundaki mahltklan gegdiler. Bundan sonra
daha ehemmiyyetsiz bir medeniyyet gelir ki, bugtinkii
vahsilere bakarak bu medeniyyet hakkinda kismen olsun bir
fikir elde edebiliriz. Bu vahsilerden bedeviler, bedevilerden ise
birgok dereceler ve devirler gegirdikden sonra bugiiniin en
miiterakki ve miitekdmil ‘add etdigimiz insdnlar1 zuhGra
geldi.

Iste ““umami tarih” dedigimiz o kocaman cildlerin tekmil
vak’alarini, insadnlara ‘d’id on iki nesil arasindan yalmz
beyazlar ve mongollar dedigimiz kisim yapdi. Bence o
tarthlere ‘um@mi tarih denecek yerde “miitemeddin insanlarin
tirihi” dense daha muvéafik olur. Ciinkii bu tarithin bahs
edebildigi isler ancak alti bin seneye miinhasirdir ki, [11] bu
miiddet arza mens(b ‘uzviyyat ‘dleminin milyonlarca sene
uzayan tarihine nazaran giiliing bir derecede hig kalir.

Insarun en eski ceddi olan “anthropopitheque”lers ve
onlar1 miite’akib zuhtr eden vahsilerden simdilik daha ziyade
vuzthla bahs edemeyiz. Fakat insdnun ikinci dereceden basit
bir sekli olan vahsiler Lichtenberg’'in dedigi gibi o sekilde
yaradilmamuglardir. Ya’'ni onlar ilk sebeblerin icban altinda
husdle gelen ilk hayvanlar degildir. Onlarin, her seyin sebebini
ogrenmek ihtiydclan maymunlar ve kopekler derecesine
cikamadi$a gibi tecessiis kuvvetleri de bilgi husdliine kafi bir

“we

4  Bir nev’i maymun.
5 Madagaskar'da bulunan bir nevi mahlakdur ki, insan ile
maymun arasindaki fasila haddini ikmal ediyor.
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dereceye gelememisdir. Eger henitiz o derecede bulunan
insdnlann ‘akil ve zekalarindan bahs etmek istersek bu
mazhariyyetin memeli hayvanlannkinden hig
ayrilamayacaginu ve din hakkindaki fikirlerinin de yine ‘aym
derecede bulunacagiru sdylemek icab eder.

Vakr'a hayvanlarda ‘aklin ve dinin mevcadiyyeti fikri [12]
zamanumizda bile i‘tirdzlara dGgar oluyor. Fakat atideki
mukayeseler bu fikrin ne kadar musib oldugunu isbat eder.
Gittikce agir agir tekdmiil eden medeni hayatin, ‘asirlar
gecerek, insanin rGhunda hustle getirdigi terakki izlerinden
sd’ir ehli hayvanlar da hisse-dar olmuslar ve bi'l-hassa kopek
ve at gibi, memelilerin en ‘ali tabakasinda bulunan ba’zilan
pek ziyade terakki eseri gostermislerdir. Bunlar insanla pek
mahddd bir istirdk te’sis etmis olduklann halde terbiyenin
te’siri altinda, fikirlerin istirdki ve tahalliili hadisesi
dimaglarinda daha siir‘atle ve daha mebzliyyetle husale
gelmege baglamis ya'ni olduk¢a miikemmel muhéakemeler
icrasina muktedir olmuslardir.

Hatta hayvan terbiyesinin sevk-i tabi'i haline giren
te’sirleri, kesbi olan vasiflarin da tevariis edebilecegine delil
‘add edildi, hem de ciirtitiilemez bir delil...

Psikolojideki ~ “rGhlarin  mukayesesi” bahsi  bize
hayvanlarda rthun ne kadar ¢ok devirler ve tahavviiller
gecirdigini izdh eder. Bu hayvanlar arasinda da ‘akil ve zeka,
din ve ahlak gibi kabiliyetler ird’e eden siruflar vardir. [13]

Mesela zitii'l-fikara olanlar, kuslar ve memeliler bu
hustGisda en 6ndedirler. Biz onlarda yalmz cem’iyyet halinde
yasayan ‘ali hayvanlardaki ictima’ meziyetlerini® degil, ‘ayn
zamanda ma’limat, vazife hissini, vicdarnu, insdna nazaran
itd’at, idareye tab‘iyyet ve vahsilerin allahlarina kars
hissetdikleri himayeye ihtiyaic ve sd’ir gibi halleri de
gorebiliriz. Fakat gerek bu derece terakki etmis olanlarda,
gerekse hic terakki etmeyenlerde tekmil k&’inat hakkinda
taharriyat icrasiyla ve felsefenin esaslarini, tabi'i ‘ilimlerin

6 Ferda aski, dostluk, sadakat, fedakarlik vesd’ir gibi meziyetler.
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temelini vaz’ edecek derecede ‘ali ma’lamat ve zeka eseri
goriilememisdir. Bu mazhariyyet yalruz insanlara ve hatta
medeni kavimlerin en miiterakkilerine nasib olmus, gayet
tedrici ve agir bir tekemmiil neticesinde ve din hissi seklinde
hustle gelmisdir.

Dinin ve felsefenin bu derece ibtida'i oldugu bir zamanda
insanlar “vahdet-i mevcid” esasim idrakden heniiz pek uzak
bulunuyorlardi. O zaman tabi’atin hadiselerini [14] ve bunlarin
ilk sebeblerini anlamak igin zekalanm sarf etmege ve bu
sebebleri gayet tabi'i bir sGretde, tibki insidna benzeyen
birtakim allahlara ‘atf etmege basladilar. Fikirlerince bu
allahlar ‘aym1 zamanda hem halik hem de mii’essir idi. Gok
glriiltillerinde, simgeklerde, firtinalarda, zelzelelerde, giinesde
ve kamerde, havann tahavviillerinde, tabakat ‘ilminin nazar-1
dikkatini calib hadiselerinde, da’ima sahsi bir Allah’in yahad
bir dahinin te’sirini goriir ve onu bir “sibh-i beser” olmak
tizere telakki ederlerdi. Gitgide iyi ve fena, dost ve diigman
allahlar ayirdilar, onlarin muhafaza edicilerini,
mahvedicilerini tefrik etdiler. Melegi ve seytaru diisiindiiler.

Fakat 6grenmek ihtiyaci yavas yavas biiytiylip de mes’ele
‘uzvi hayatin ibraz etdigi daha yiiksek hadiselere, nebatlarin,
hayvanlarin tesekkiil ve tahavviiliine, insdnin yasamasina ve
6lmesine ta’alluk edince is bagkalagdi.

Kendi ‘uzviyyetinin gayesine gore pek miikemmel
buldugu bu ‘dlem, insani, bir plan macibince viicGda getirilen
kendi eserleriyle, Allah'in plansiz ve modelsiz insa etdigi
eserler arasinda bir mukayese icrasina sevk etdi. [15]
Ma‘lamdur ki ‘uzvi mevcadlar hakkinda boyle bir i‘tikad ya’ni
onlarin insdn sekil ve mahiyetinde bir Allah tarafindan
yaradildigy i‘tikddi o kadar ta’ammiim etdi ki ‘asrimizin
ortasinda bile mebziliyyetle mevcGddur. Bunun istinad
edilemeyecek derecede ciirlik bir felsefe oldugu iki bin
seneden beri bircok gaytr feylesoflar tarafindan iddi‘a olundu.
Hatta 1873 senesinde vefat eden tabi‘at ‘dlimlerinden Louis
Agassiz Essai sur la classification namundaki kitabinda bu
felsefeyi iyice tasrih etmis ve higligini gostermisdir.
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Bu eski mezhebler, ildhiyyat bahisleri, felsefe meslekleri,
hatta EflatGn’un hikmeti, vahdet-i mevcad meslegiyle taban
tabana zidd idi. Onlar Allah ve tabi’at naminda iki mevcad
tanurlar. Bunlardan evvelkisi halik, ikincisi mahlikdur. Biri
rih, biri maddedir. Ve yekdigerinden ayr ayn seylerdir. Bu
i‘tikdd dinlerde de mevcGddur. Bi'l-hdssa inzimadm eden
“vahdaniyyet-i ilahiyye” meslegi Masevilik’de, ‘Isevilik’de ve
Miislimanlik’da [16] esas ‘add edildigi gibi bu ii¢ biiyiik dinin
teferru’at: gibi duran diger dinlerde, hatta esatirin dine temas
eden huréfelerinde yine bu meslek goze garpar. Oralarda fazla
olarak bir de “ta’addiid-i ilah” mes’elesi var. O zamanki
i‘tikdda gore iyilik allahlarina? mukabil fenalik, mahv ve tahrib
Allahlar,8 bundan bagka yanm allahlar, hepsi birden bu ‘alemi
idare ederler.

Bu send’iyyet ve ta’addiid-i ildh mes’eleleri arasinda esaslh
bir fikir olmak tiizere insdnin allah sekil ve mahiyyetinde,
yahad allahin insan sekil ve mahiyyetinde bulundugu
i‘tikkdidim® unutmamalidir. Kendisinin tamamiyle allaha
miisabih ve dogrudan dogruya ondan ayrilmis oldugunu farz
eden insian kendi kendisine biisbiitiin baska bir mevki’ vermis
ve tabi‘atin s&’ir eczasindan ayn kaldigim zann etmisdir. Iste
bu zann ortaya bir felsefe daha atd1 ki o da: “Gaye-i hilkat [17]
insandir"® meslegidir. Bu meslekde esas, tabi'atdan ve
hilkatden maksad insandir, insadn gaye-i kemaldir. Tabi‘atin
diger eczasi insarun ihtiyaclarnn teskin igin yaradilmgdur.

KurGn-1 Vusti’da bu i‘tikddlara bir de “K&'inatdan
maksad Arz'dir"!! zanm inzimdm etmisdi. Arz'in sabit bir
merkez oldugu, Giines'in, Ay'in ve sd’ir yildizlarin onun
etrdfinda devr etmekde bulunduklan farz edilirdi. 1543
tarihinde Incil-i Serif tizerine istinad eden bu felsefeyi Kopernik

7 Osiris, Hiirmiiz ve Visnu gibi.
8 Typhon, Ehrimen, $iva gibi.

9 Antropomorfizm.

10 Antroposentrizm.

11 Geosentrizm.
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namundaki hakim alt tist etdigi gibi “Gayet-i hilkat insandir”
i’tikadima da 1859 da Spencer!? ber-bad etdi.

Bu felsefe meslekleri ile eski dinler hakkinda ‘umami bir
mukayese ile beraber tarihi ba’z1 tedkikler icra edersek gikacak
olan netice ‘umamiyet ‘itibanyla bize gosterir ki, fikre ‘a’id her
terakki ve ‘ilimlerde hustle gelen biitiin inkildblar bizi
send’iyyet felsefesinden ve ta‘addiid-i ilah mesleklerinden
ayrrarak [18] vahdet-i mevc(Gd esasina dogru yaklagdirr.
Fa‘dliyyetde olan zekalar giinden giine daha vazih bir stretde
goriirler ki: Allah maddi ‘alemin haricinde degil dahilindedir.
Biitiin ‘ilimler, biitiin bilgiler bu stretle i‘tikad etmek ihtiyacim
husdale getirir. Allah’t ayn bir mevcad farz etmenin dogru
olmadigini ve bi'l-‘akis maddede miinhall ve miindemic
bulundugunu gosterir. Tabi'atin garib hadiseleri, bizi ihata
eden her tiirli ‘uzvi, gayr-i ‘uzvi mevcadlanin tahavviil ve
tekemmiilii ancak bu sfretle izdh olunuyor; onlarin ‘aymu
asildan, ‘aym1 maddeden ve ‘aym ibtida't kuvvet te’siriyle
husdle geldikleri anlasihyor. RGhumuzun, ‘umGmi rG@hun bir
zerresi, ya’ni maddeden asla ayrnilmayan kuvvetin bir kismu
oldugu, viicGidumuzun ise ka'inat: tegkil eden cism-i maddinin
bir ctiz’-i ferdisi bulundugu meydana gikiyor...

Ké&’inatdaki mevcGdun vahdeti hakkindaki bu i‘tikada,
hatta riyazi bir esds olmak tizere hikmet-i tabi‘iyye ve
kimyanun biiyiik biiytik kesiflerini de zikr edebiliriz. Mayer ve
Helmholtz'un te’sis etdigi “kuvvetin fena bulmamas1” kantnu
bu hustsda [19] pek miihim bir delildir. Bu kdnGn mucibince
“kuvvet” denilen sey ‘dlemde da’ima ‘ayn1 mikdarda ve ‘aym
kudretdedir. Yavas yavas azaldif zann olunan bir kuvvetin,
dikkat edilirse, kuvvetlikden ¢ikarak baska bir seye inkilab
etdigi anlasilir. Kezalik Lavoisiernin madde hakkindaki
kinGn-1 meshGru ka'inatda yeni higbir zerrenin ihdasi
miimkiin olmadig gibi imhas1 dahi miimkiin olmadigiru ve
ihdas ve imha gibi gortinen hadiselerin ‘adi bir sekil
tebeddiiliinden baska bir sey olamayacagu isbat eder. Iste

12 Metnin ashinda Darwin’dir (h.n.).
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’‘

kimyanin, kuvvetin da'imd ‘aym kaldign ve hikmet-i
tabi‘iyyenin de maddenin da’ima ‘aymu kaldig hakkindaki bu
nazariyyelerini biz daha ‘umGmi bir felsefe kanGnuyla
yekdigerine rabt eder de deriz ki, madde ile kuvvet dahi yine
‘aynu bir cevherin mubhtelif tarzda gortinen iki seklinden bagka
bir sey degildir. Ve kd'inatda ancak bir iiss, bir cevher vardir:
Iste vahdet-i mevcad felsefesi... Bu felsefenin miihim bir kismu
olmak tizere “canli atomlar”’® namindaki eski nazariyyeyi
kabdl edebiliriz. Bu nazariyyeyi iki bin sene evvel Empedokles
[20] ndmundaki hakim “unsurlarin ‘agki ve nefreti” namiyla
meydana koymusdur ki, hal-i hazirin hikmet-i tabi'iyyesi ve
kimyas1 bunu, daha evvel Demokritos’un vaz’ ettigi sekilde ve
“ecza-y1 ctiz’-i ferdiyye nazariyyesi” namu altinda kabdl
etmisdir. Fi'l-hakika Demokritos her cismin gayet kiigiik
zerrelerden tegsekkiil etdigini ve seklinde hustile gelen
tebeddiilatin bu zerrelerin mevki'lerini tebdil etdiklerinden
ileri geldigini sdyledi.

Bugtinkii fenn bunu tamamiyle kabdl ediyor. K&’inatda
gerek ‘uzvi ve gerek gayr-i ‘uzvi her tiirlii hadiseleri izah
etmek igin cisimleri tegkil eden atomlarin cansiz degil, bi'l-
‘akis canli, ya'ni kendi kendilerinden hareket etmekde
olduklarimm ve cazibe, dafi‘a kuvvetleriyle miicehhez
bulunduklanm kabdal etmek iktizd eder. Empedokles’in bahs
ettigi ‘ask ve nefret, bu cazibe ve dafi‘adan bagka bir sey
degildir. Hikmet-i tabi‘iyye, cisimlerde sakli olan bu kuvveti,
“te’sir icra edebilen kuvvet ve edemeyen kuvvet”14 diye ta’rif
etmisdir. [21] Her ne kadar vahdet-i mevcad felsefesi, tabi‘i
olan ‘ilimlerin, esdsa ‘a’id ve liizmu zarari bir nazariyyesini
teskil etse ve hi¢ miistesndsiz biitiin hadiselerin, atomlarin
mihaniki olan hareketlerinden hustle geldigini izah eylese de
yine i‘tirdfa mecbtruz ki: biz bu atomlarin esasina ve biitiin
fezay1 dolduran ve bir tek olan esir ile miinasebetlerinin
sirlarina hentiz lazim geldigi kadar vakif degiliz. Bugtin kimya

13 Miiteharrik-i bi'z-zat olan ecza’-y1 ctiz’-i ferdiyye demektir.
14 Kuvve-i zinde, kuvve-i mekniyye.
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muhtelit bir¢ok cisimleri tahlil ederek birkag¢ basit sekil elde
ediyor. Hele son gtinlerin muvaffakiyyetleri daha biiytikdiir.
Yine kimya tahlilleri sdyesinde anlagiliyor ki simdiye kadar
daha ziyade tahlil edilemedikleri cihetle basit olduklanna
hiikm olunan cisimler de nisbetleri muhtelif, cevherleri ‘aym
birtakim atom zerrelerinden miitesekkildirler. Ya'ni her cisim,
‘ayn1 ve gayet ibtida'l bir maddeden hustle gelir. Esas d4'ima
bir, sekil ayridir. Bununla beradber atomlarin evsafina d&’ir
daha kati ve sarih bir karar verebilmek simdilik miimkiin
degildir.

Zamanimiza gelinceye kadar birgok hakimler bu miithim
mes’eleye, [22] ya'ni tabii ‘ilimlerin felsefesine d&’ir kesifler
yapabilmek ve atomlarin husGsiyyetlerini daha yakindan
tedkik ederek onlarin esir ile olan mitinasebetlerini btisbtitiin
ta’yin edebilmek icin pek ¢ok calismuslar, pek ¢ok emekler feda
etmislerdir. Bu tedkiklerden anlasilan yalrz bir sey vardir ki,
o da esir denilen cevherin saf, miitecanis ve tekmil fezay:
doldurmakda oldugu ve vezni miimkiin olan maddelerin
atomlar1 arasina niifGz ederek onlan yekdigerinden ayirdig
mes’elesidir.

Yine bu saf, latif ve hiss olur derecede sikleti olmayan
esirdir ki kendi dalgalaniyla ziyay: haréreti, elektrigi ve
miknatisiyyeti husile getirir. Ne oldugu hentiz anlagilmamus
olmakla berdber bunun da birtakim ciiz’-i ferdlerden tesekkiil
etmis oldugunu farz etmek miimkiindiir. Buna miinéfi ne bir
hadise ne de miisdhede vaki’ degildir. Bind'en-‘aleyh ba‘zi
muglak mes’elelerin halline medar olmak tizere esirin atomlan
arasinda cibilli bir déafi‘a kuvveti bulundugu ve bu vezni kabil
maddelerin eczasinda mevcad cazibe kuvvetiyle tekabiil [23]
etdigi farz olunabilir, ‘umaGmi hayatdaki mihanikiyyet ancak
bu saretle izah olunur. Ve Mu‘allim Schlesinger tarafindan sarf
olunan “tekmil fezanin hareketi” ta’birinin bu suretle, ya'ni
esir denilen yegane cevherin ihtizdz1 sGretinde tefsiri ca’iz
olur.

Nazari olan hikmet-i tabi‘iyyeye gelince, bu gtinlerde pek
biiylik ve mithim ba‘z1 kesifler daha meydana koymusdur ki,
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bu kesifler esir hakkinda bizi biraz daha tenvir ederler ve bu
stretle esirin tabi‘atina, cevherine, hareketine d&’ir
ehemmiyyetli bir mes’ele tahaddiis ederek yine vahdet-i
mevcQd felsefesine gelir, dayarur. Simdiye kadar esir, bircok
‘alimler nazarinda vezinsiz bir cevher zann olunuyor ve onun
hustsiyyetine d&’ir hi¢ kimse bir sey bilmiyordu. Esir &yle bir
seydi ki, ba’z1 mes’elelerin hallinde kabdalii zarri ve tedariki
kolay bir alet ‘add olunuyor ve ehemmiyyeti bundan ileriye
gecemiyordu. Fakat 1888 senesinde Heinrich Hertz elektrik
kuvvetinin tabi‘at1 hakkinda bizi tenvir ediverince bu telakki
tamamiyle degisti. Mu‘allim Hertz evvelce Faraday’in sezmis,
[24] fakat tecriibe ile isbat edememis oldugu bir hakikati buldu
cikardi ki, bu hakikat de sudur:

Ziya, hararet, elektrik ve miknatisiyyet ‘ayn seydir. ‘Ayni
kuvvetlerin toplanmasindan ve esir zerrelerinin miista’razen
ihtizaz etmelerinden ileri gelir.

Fi'l-hakika ziyanin her ne kadar mahiyeti ayr olsa da yine
bir elektrik tezahiirtinden baska bir sey olmadig digerlerine
nisbetle daha asikardir. Ve bu stretle esirin artik nazariyye
halinden ¢ikarak hakiki bir mevcadiyyet iktisib eylemesi
zar(ri oluyor. Ve elektrik, ziya tecriibeleri bunu vazihan
gosteriyor. Gerek elektrik ve gerek ziyd mevcelerinin
uzunlugunu bile 6lgebiliriz. Hatta ba’z1 hikmet ‘alimleri esirin
veznini ta'yin ile ugrasiyorlar. Bu husisda muvaffakiyyet
ibraz eden tecarib pek ¢okdur.

Esir hakkinda, giinden giine terakki eden bu vukif,
vahdet-i mevcad felsefesi icin pek biiyiik fa'ideler husale
getirdi. Bu sGretle hala felsefesinin ve cisimlerin uzakdan
yekdigeri {izerine te’sirleri ka‘idesinin hata [25] oldugunu
meydana ¢ikardi K&’inatin bog zannetdigimiz mahallerinin -
ki vezni kabil maddelerden ‘aridir- esir ile dolu oldugu
anlagildi. Yiiz sene evvel Kant'dan 6grendigimiz zaman ve
mekan fikirleril> bugtin biitiin biitiin degisdi. Burada biiyiik

15 Mekan - Maddi esyanin ‘ayn1 zamanda mevcGdiyyetlerinin tertibi.
Zaman - Vakayi‘in ta‘aktibtintin tertibi (B.A.).
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feylesof Koenigsberg'in,'¢ ‘dlemin yaradilmasindaki maksad
hakkindaki miitdla‘alar1 arasinda ve ‘ilm-i mavera-yii't-
tabi‘asinda soylemis oldugu bir sdézden, vaz'ina gahsdig bir
nazariyyeden de bahs etmek isterim.

Bu feylesof esir nazariyyesini fenni ve tabi‘i bir dinin esasi
olmak tizere kabil etmis, fa’dl ve yegane olan esire halk etmek
kuvvetini verdigi gibi ‘atil ve agir olan maddeyi hilkatin
malzemesi olmak tizere gostermisdir.l”

Fakat da'ima taharri eden bir zekd bu noktaya saplanup
kalamaz. Nihdyet yine vahdet-i mevcad felsefesinin bas
dondiiriicii manzarasi karsimiza ¢ikar ve ka’'inatin [20] o tek ve
biiyiik mu’ammasina bizi biraz daha te’nis eder, yakinlagdirir.

Kendi kendimize soruyoruz: Bu hafif, latif ve fa‘al olan
esir ‘acaba agir ve ‘atll olan madde ile nasil mu‘amelede
bulunuyor; o madde ki biz onu kimya vasitasiyla tahlil ediyor
ve yalmz atomlardan miirekkeb oldugunu anliyoruz. Hal-i
hazirdaki kimya-y:1 tahlili fenni bize yetmis iki ‘aded basit
madde gosteriyor ki, bunlar ilk ‘unsurlardir ve gayr-i kabil-i
tahlildirler. Bununla beraber yine bu ‘anasirin miitekabil olan
miinidsebet ve istirdkleri, bir halita hilinde imtizaclari, tabi'i
vasiflarimin  ‘ayniyyeti, bunlarin da tarihi bir inkilabin
mabhsilleri oldugunu ve ilk atomlarin ‘adedce ihtildfindan
hustle gelen gayr-i miitevafik bir tavazzu’un ve yekdigerine
benzemeyen ihtilatlarin neticesi bulundugunu gosteriyor.

Gayet ibtida’t olan bu atomlar hakkinda -ki vezni kabil ve
fenni ma’nasiyla ‘atil olan maddenin son ve gizli ciiz'leridir-
ba’z1 evsaf zikr olunabilir. Bu atomlar [27] evvela ezeli, ebedi ve
tagayyilir kabtl etmeyen esyaddandir. Saniyen evsaf ve
biiytikliikk cihetiyle her yerde birdirler. Her ne kadar son
tahlilde mu’ayyen bir cesamet ‘arz ederlerse de tabi’atlan
iktizasinca taksime kabiliyyetleri yokdur. Sekilleri kiirevi,

16 Burasi yanhs terciime edilmistir. Ash “Koenigsbergli biiyiik
filozof” olacaktir (h.n.).

17 Muhyiddin ‘Arabi'nin Fusiis'unda da bu felsefeye tesadiif olundu
(B.A)).
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‘atalet hassasina malik, tahavviilstiz ve elastikiyyetsizdir.
Hatta esirin kendilerine niifGzu bile miimkiin degildir.
Bunlardan bagka bu atomlarin baglica bir hassasi1 daha vardir
ki, o da aralarinda “‘aldka-i kimyeviyye” denilen bir ittihad
arzusunun viicGdudur. Bu héassa mucibince d&’ima
yekdigerinin yarmuna toplanur, tabi‘atin kdnfinlarina tevfikan,
mu‘ayyen sekillerde birtakim cisimler hasil ederler.

Arzin tabi'f olan mevcadiyyetinin sartlan d4’iresinde bu
ibtida'l atomlarin biraraya gelmesi kimyada gordtigiimtiz
‘unsuri atomlarin viicGdiyyetini teskil eder ki, bu atomlarin da
tahlili kabil degildir. Kimyay: tegkil eden ‘unsurlar arasindaki
héssalarin tehaliifii ve bu ‘unsurlarin, hél-i hazirdaki tecrtibi
‘ilimler sayesinde bile birlesememeleri yine ‘unsurlar tegkil
eden ibtida'f atomlarin gerek ‘adedce ve gerek vaz'iyyetce [28]
ayn ayr1 bulunmalarindan ileri geliyor. Mesela ‘uzvi ‘alemin
viicGduna medar olan karbonun (kdmtir) atomu, bir zii-
erba‘atii’l-vtictih (dort vecheli ya da dort satihli cisim) seklinde
toplanmus dort ibtida'l atomdan ‘ibaretdir.’® [29] Bu

18 Bu satirlan daha ziydde tenvir etmek igin Langerber'in
kimyasindaki atom nazariyyesini agik bir lisinla ve htilasaten nakl
ediyoruz:

Tenastib-i mu‘ayyene ve izéfiyye ka‘ideleri maddenin terkib-i
dahiliyyesi hakkinda cereyan eden eski bir felsefenin tamamiyle
idrak edilebilmesi i¢in Dalton tarafindan terkib edilmisdir.
Demokritos tarafindan kesf olunarak Epikuros ve Lucretius
tarafindan kabtl edilen bu nazariyye: Tabi‘atda gerek sulb ve
gerek mayi’ ve gerek gaz halinde bulunan bi'l-ctimle mevadd,
atom tesmiye olunan ve goéze goriinmeyen birtakim zerratin
terekkiibiinden ileri gelmisdir. [Ecsam-1 basitanin inkisam kabul
etmeyen en son zerresi atomdur. Bu atomlardan ikisi bir araya
gelirse bir molekiil teskil eder. Su halde ecsdm-1 miirekkebenin
inkisam kabdl etmeyen en son pargasi yine molekiildiir.] Bu gayr-1
kabil-i rii'yet zerrat hararet, elektrik ve sa’ir gibi ba’z1 kuvvetlerle
miiteharrikdir ki, bu kuvvetler de o cismin eczd’-y1 ctiz'-i
ferdiyyesi (ya'ni molekiilleri) arasindaki cazibe-i tabi‘iyyeden ileri
gelir ve meshtid olan kimyevi ve hikemi hadiseleri intac eder. Iste
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bu hadiseler bize ecsam ‘uzvi, gayr-i ‘uzvi namlariyla iki muhtelif
sekilde ‘arz eder.

Fakat simdiye kadar, bos ve bi-nihdye miindza’a ve
miindkagalardan bagka higbir sey intic etmeyen bu fa‘idesiz
ma’‘lmat tizerine yine Dalton, “Ecsdm-1 basitada bulunan her bir
atom, sabit bir sikleti hd’iz ve ‘ddice yan yana gelmekle ‘ctiz’-i
ferd’ ndmi tahtinda tamamiyle mu‘ayyen kiimeler teskil eder”
diyerek bu mititevali miinakagalara ciddi ve miifid bir netice verdi.

Esasl bir nazariyye tizerine kurulmus olan bu da‘’va, ecsamun
terkib-i dahiliyyesi hakkinda pek basit ve ma‘kdl bir fikir hasil
etdigi icin miifid ve ma’nahdur.

Fi'l-vaki’ eger iki cisim arasindaki imtizac katiyyen mu’ayyen
atomlarin tevhidinden hésil olursa ve bu atomlardan herbirinin
sikleti sabit bulunursa, bedihidir ki bir tarafdan cisimler kati bir
nisbet dahilinde imtizac eder, diger tarafdan bir cisim diger bir
cisimle miite’addid miirekkebler husile getirdigi zaman birinin
sikleti da'ima ‘ayni kaldigy halde digerininki 1, 2, 3, 4.. gibi
nisbetlerle miiteviliyen tebeddiil ve teza‘tif eder ki, buna da
“tenastib-i izafiyye” denir.

Dalton da‘vas1 ndmiyla dahi yad olunan bu atom nazariyyesi
birtakim ‘ameliyyat-1 mukni‘a ile miicehhezdir. Simdiye kadar
icra edilen birgok fenni ve riyazi tecriibeler bu kantnlarin ecsamn
imtizacina ne derecelerde riyaset etdigini gosteriyor.

Bu miinasebetle Avagadro ve Amper nazariyyelerini de
zikredelim.

(1) ‘Adi gaz ve buharlar, Mariotte ve Gay-Lussec kantnlarina
tabi’dirler. Ya’ni tamamiyle gaz ve buhar héline getirilen ecsam
‘aynm1 hacimde bulundukca havi olduklan atomlar da ‘adeden
birbirine mtisavi olur.

(2) Mirekkeb olan gaz ve buhérlar ‘ayni serd’it dahilinde ve
‘ayn1 hacimde bulundukga ‘adeden miisavi molekiilleri havidirler.

Bu esas da‘vasi su stretle bir diistar sekline girebilir:

“Tamamiyle gaz hilinde bulunan tekmil cisimler, ‘ayn1 hacimde
bulundukca ‘ayru ‘adedde molekiilleri hd'iz olurlar”. Evvelce
soyledigimiz {izere ecsdm-1 basitaya miitesivi molekiillerden
tesekkiil etmis nazariyla bakilabileceginden, ‘umGmiyyet tizere
‘adi bir molekiil iki atomu ha’iz bulunur (B.A.).
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terakkilerden ve kesiflerden sonra 18961° senesinde
Mendeleieff ve Lothar Meyer tarafindan kegf olunan kimyevi
‘unsurlar arasindaki “mevkitiyyet kdntinu” -ki bi’l-ahire tabi‘i
olan ‘ilimlerdeki “usGl” tamamiyle bu kantna istindd etdi-
Gustave Wendt tarafindan daha [30] ziyade tevsi’ ve tesmil
edilerek tekdmiil nazariyyesine esas ittihaz edildi. Ciinkii
goriiniiyordu, mevcd ‘unsurlar d4’ima inkisaf ve tezayiid
ediyorlardi. Ciinkii tarihi devirler aragtirilirsa ancak alt1 basit
‘“unsur bulunuyor ve digerlerinin sonradan hustle geldikleri
anlasihyordu. [31] O hélde hatira gelmez mi ki: Bu alt1 basit
‘unsur da bir tek ve ibtidd'f ‘unsurdan husile gelmisdir?...

Bu diisiince tamamiyle variddir. Hatta Crookes Genésé des
éléments namundaki kitdbinda bu ibtidd'i ve nazari maddeye
“‘unsur-1 evvel” ma’nasma gelen “protyle” ismini vermisdir.
Bu ‘unsurun tecriibe ile zahire ihrdci ve ird’esi zamana
miitevakkifdir. Bir giin gelip bu arzu da husal bulursa, artik
toprakdan alin yapmak igin ugrasan simyéacilarin
muvaffakiyyetleri ‘dleme i‘lan olunacak ve sd’ir maddelerin
stir‘atle altin ve giimiige tahavviilleri kolaylasacakdir.

Simdilik bundan sarf-1 nazar olunur da mes’elenin tabi‘i
olan sekline ‘avdet edilirse, 6niimiize daha miihim ve miidhis
bir su’al ¢ikar ki, o da sudur:

Bu ilk ‘unsurun esir ile miinasebeti ne suretledir [32] ve
nedir?... Bunlar arasinda bir ayriik var mdir?.. Ya'ni
cevherleri bagka bagka ve miitezddd mudir? Yoksa maddeyi de
esir mi dogurdu?...20

19 Asil metinde 1869'dur (h.n.).

20 Madde ile esirin mukayesesi (Bir nazariyye) :
Esir, miiteharrik ve fa‘al bir [ Mddde, atl ve miite’addi
cevher-i gayr-i maddi. cevher-i maddi.
Esirde  ihtizdz  kabiliyyeti | Maddede ‘atalet hassas1 vardir.
vardir.
Esirin hassalar:: Elektrik, ziya, | Maddenin héssalar:: ‘Ataletden
hararet, miknatisiyyet. baska, siklet, kimyevi

miinasebetler.
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Bu biiyiik su’ale cevab olmak iizere simdiye kadar bircok
hikmet nazariyyeleri serd olunmusdur. Kimyanun atomlara
dd’ir muhtelif nazariyyeleri heniiz bu miitecessis fikirleri
teskin ve tatmin edecek bir miikemmeliyyet ‘arz edemedigi
gibi, fikrimce, benden evvel burada konferans veren [33]
muhterem mu’allimin feza dahilinde hareketin husaliine da’ir
pek ma’na-dar olan nazariyyeleri dahi, tizerine istinad
edilebilir bir delil olamaz. Hattd kendileri de bunu itiraf
ediyorlardi. Fenni bir dinin esasiru teskil edecek olan ba‘zi
cestrca iddi'alar ve nazariyyeler vardir ki, onlar herkesin ‘indi
olan hiikiimlerine ve tahsillerinin derecesine gore sayan-1
kabil ve i‘timad ‘add olunurlar. Iste bu nazariyye de onlardan
birisidir. Bind’en-"aleyh son defa olarak karsimiza ¢ikan su’ale
verilmesi lazim gelen cevab, heniiz tabi‘ata da’ir olan
bilgilerimizin hudtdu héricinde bulunuyor.

Fakat atom ‘unsuruna da’ir olan bu tedkiklerimizi geriye
dogru ilerletmekden sarf-1 nazar ederek nazarimizi miitekabil
cihete tevecciih eder ve ‘umGmi olan inkildab ve tahavviiliin
tarihini miitidla’a edecek olursak, son otuz sene zarfinda
tabi'ai tarumak hustGsundaki terakkimizi goriiriiz. Ve bu
cihetde de hi¢ beklenilmeyen vasi’ bir saha meydana ¢ikar.
Hentiz kirk elli sene evvel tabi‘i bilgilerimiz hudGdu haricinde
‘add olunan bu sidhada simdi birgok [34] vukaf malikaneleri
elde edilmis ve birgok mu‘ammalar pek vazih, pek goz
kamasdiric bir stiretde hall olunmusdur.

Beserin zekdsina ‘d'id biitin bu terakki ve
mazhariyyetlerin fevkinde diger bir mazhariyyet daha vardir

Esirin cevheri: Kuvvet, | Maddenin cevheri:

elastikiyyet ve la-yetenahiyyet, | Mahdadiyyet, gayr-1

atomdan miitesekkil olmamak. | elastikiyyet ve atomlardan
miitesekkil olmak.

Esir halikdir ve miitemadiyen | Madde mahlikdur.
vazifesinde devam eder.
Esir fezadur. Madde, bu fezdrun kismen
tekasiifiidtir.
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ki o da tekdmiil nazariyyesinin kegfidir. Asag1 yukan bir ‘asir
evvel sd‘ir Goethe tarafindan sezilen bu nazariyye on
dokuzuncu ‘asir bidayetinde Lamarck tarafindan fenni bir
ifdde sekline konulmus ve kirk ii¢ sene evvel?! Charles Darwin
tarafindan bir nazariyye olarak te’sis edilmigdir. Darwin’in bu
nazariyyesi Lamarck’in veraset ve mubhite tevafuk (adaptation)
kd'ideleri arasindaki karsilikh te’sirdt nazariyyesini ikmal
etmis, bu hustGsdaki boslugu doldurmusdur.2 [35]

Simdi gayet kati stretde biliyoruz ki ‘uzvi ‘adlem,
arzimizda birtakim esds kanfinlan1 altinda ve miitemadi bir
stretde hus(l bulmus, tibki Lyell';n 1830 tarihinde gayr-i ‘uzvi
‘alem hakkinda beyan etmis oldugu tarzda cereyan etmisdir.

Yine biliyoruz ki, muhtelif ve miite’addid hayvan cinsleri
ve nebatlar, hepsi de ‘ayru bir tek hayvanin yavrularn ve yine
bir tek kiittiglin dallanndir. Hatta insdnlar da bu yavru
cinslerden biri ve en tazesi, en miiterakkisi, en miikemmeli
bulunuyor ki, merbtt oldugu ilk kiittik “zatii’l-fikaralar”
kiittigtiddr.

Tekamdiile ‘a’id birgok tabi'i ve yekdigerine merbat sabit
kananlar vardir ki, onlar ta’kib olunursa bir miitefekkirin
zekasi, hilkat denilen pek ibtida’l bir héalin miibhem ve
glrtltil  vak’alarindan baglayarak zamarumiza kadar
gelebilir. En evvel, nihdyetsiz olan feza iginde elastiki, da'ima
miitehavvil ve sayilmas: kabil olmayan gizli, ya’ni gériinmez
ciiz’lerden miitesekkil, miitecinis ve kendi arasinda maddenin
atomlar1 [36] serpili olan esirden bagka higbir sey mevctid
degildi. Hatta belki bu atomlar da yine esirin tekastif etmis
miihtezz ctiz’lerinden ‘ibaret bulunuyorlardi. Bir zaméan oldu
ki bu ibtidd'lt atomlar mu‘ayyen mikdarda bir araya

21 Konferansin verildigi tarihe nazaran.

2 Anaximandros nimunda Yanyalh bir feylesof bunu ta altina
‘asirda, ya'ni ‘is&’run viiradundan daha evvel iddi‘d etmis, ilk
hayvanciklarin suda hustle gelerek yavas yavas tekémiil
etdiklerini ve insdnin tebdil-i sekl etmis bir balikk oldugunu
soylemigdir. Muhyiddin ‘Arabi’nin de nesnasin ‘ala-tariki’l-kamil
insan olduguna d&’ir bir s6zti mevcaddur (B.A).
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toplandilar ve bizim madde dedigimiz tabi’atin ma‘cinunu
teskil etdiler. Kant'n ve Laplacein “sehdb-1 muzi’?
nazariyyesi macibince dbnmeye baglayan kiirelerin hepsi bu
ibtidd't ve miihtezz bulutdan (biraz evvel zikr etdigimiz
ma‘cin) ayrilmigdir. Bizim Giinesimiz iste bu milyonlarca
kiirelerden biridir ki, “merkezden harice dogru atan” bir
kuvvetin te’siri altinda kendisinden kopan seyyarelerle
birlikde “Sems Manztimesi“ni tegkil eder. Arz'imiza gelince,
bu kiigiik ve ka'indta nazaran pek ma’nédsiz seyyare dahi
biittin hayatiu Giineg'in ziyasina medyQndur. Iste bidayeten
hava-y1 nesimiden ‘ari bulunan kiiremiz uzun bir miiddet
sonra sogumaya bagladu. [37]

O dereceye geldi ki yavas yavas sertlesmeye baglayan
kabugu tizerinde damla damla sular terdkiim ve tekastf etdi.
Bu hal, ‘uzvi hayatin husal bulmasi igin icdb eden sartlanin
birincisi idi. Miite’dkiben “mtivellid-i ‘uzviyyat” olan karbon
zerreleri yan yana gelmeye ve pihtilasmig bir halde baz
maddeler tegkil etmege basladilar. O esndda husile gelen bu
maddelerden biri nasilsa kendi ferdi hayatina muktezi
cesdmeti asiverdi. Ve mecbdren iki miisdvi kisma boéliindti.
Her iki kisim irice birer mevcadiyyet hdlinde verasetin zebtinu
olarak ‘uzvi hayatin ilk ‘unsurunu tegkil etdi.? Bu, daha bir
plazma idi. Zaman gegerek bunun, bu miitecinis “madde”nin

2 ‘Alemlerin teskili bahsinde mevadd-1 ibtidd’iyye olarak muzi
bircok zerrat1 maddiyyenin fezad déhilinde sacilmis bir halde
bulunduklan tekmil tabi‘at ‘dlimlerinin taht-1 tasdikindedir. Su
kadar ki hakim Newton bunlan biraraya toplayarak ‘alemleri
teskil eden ve yekdigeri etrdfinda dondiiren bir kudret-i
rahmaniyyeye ka'il olmus fakat Laplace bu kudretin de ‘umGmi
bir kdntGn-1 tabiiden baska bir sey olmadigiru isbat etmisdir.
Bunun tafsilatina girisilecek olursa, Giines'in sdret-i tegkili ve
Arz'in bir kigileem halinde ondan kopmas! ve yavas yavag
soguyarak kisr baglamasi mes’elelerine kadar gideriz (B.A.).

24 Tezerrlr ustliiyle tenastl.
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de ortasinda [38] bir tekastif hustle geldi. Bu da bir ¢ekirdek®
idi ki protoplazmay: tamamlad: ve hticeyreye viicid verdi.

Bundan sonra “vahidii’l-hiicre” denilen bircok ‘uzvi
mevcdlarin  uzun miiddet Arz'imuzda ikdmetlerini
gortiyoruz: En ‘adi nescler (Histones) ve “kesirti’l-hiicre” olan
diger bircok nebatlar ve hayvanlar bu nesclerin “hep bir arada
yasama”? ka‘idesine tab’an yan yana gelmis tekamidili bir
seklinden baska bir sey degildir.

Asillara ‘a@’id ti¢ biiytik ve tecriibi fenn sdyesinde?” bu
“kesirii’l-hiiceyrat” olan ilk ‘uzvi madde, bizi en ibtida'i ve
hiicrevi hayvanlarin en basitlerinden?8 insdna kadar sevk eder.
Nebatlarin en ‘adisinin kokiinde tibki bu ibtida’'i hayvanlarda
oldugu gibi basit bir hazim aleti ve isfenci ‘uzuvlar bulunur.
Tekmil viicGdlan yuvarlak bir mi‘deden ‘ibaretdir ki, bu mi‘de
kalinca bir perde [39] ile ikiye ayrilir. Bunlar iki mubhtelif
ceybden, iki muhtelif hticreden bagka bir sey degildir. Bu hal
‘adi ve basit bir nesc seklinden baslayarak “metazoar”larda da
goze carpar ki “nad‘ime” ve “su‘d’iyye”lerden tutunuz da
insdna kadar miisterekdir. “Diddn”"in ve en ‘ddi kurdlarin
tekemmiilleri ta’kib edilecek olursa gortliir ki, bunlar bi'l-
climle hayvanlara esas olmuslar ve doért mithim sinufin, ya’ni
“nebatiyye”lerin, “na‘ime”lerin, “mafsali”lerin ve “zatii’l-
fikara” olanlarin esiasimu teskil etmislerdir. Bunlardan
sonuncular insdna mense’ olmus ve “mebhas-1 cenin” ile
“tesrih-i tavsifi” fennlerinin biitin husGsiyyetini viicGda
getirmislerdir. Bu tesekkiilat1 biraz daha yakindan ta’kib
etmek lazim gelirse, “zatii'l-fikara” olan hayvanlar en evvel
gayet basit bir siretde ve suda husile gelmigsler, bafa balhig
vesd'ire gibi sekillerden baglayarak “zii'l-ma‘aseyn” ve
miite’dkiben helezonlar gsekline girmiglerdir. Bunlardan
zahifelerin ilkleri tesekkiil etdi. Uzun bir miiddet gectikten

25 Nevat.

26 Cénobie.

27 Miistehase ‘ilmi, tesrih-i hayvanat ‘ilmi, ontojeni ‘ilmi.
8  Metazoarlar, hayvanat-1 ibtida’iyye.
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sonra “trias”2? devresi hul(l etmisdir ki, bu devir [40] esndsinda
bir tarafdan kuslarin, diger tarafdan memeli hayvanlann
numneleri goriilmege bashyor.

Insan “zii'l-fikara” smifiun memeli kismindan bir
hayvandir. En ‘adi bir mukéayese insan ile maymun arasindaki
sik1 miinasebeti ve sekil birligini ird’e eder. Bu miinasebetlerin
biiytik bir kism1 esasen memeliler arasinda da miisterekdir.
Giinden giine daha ziyade tabi‘atin bu gibi ‘uzvi ctiz’leri
arasina niifdz eden “tesrih” ve “mukayese-i tesrih” fennleri
bize isbat ediyor ki, insan ile insina benzeyen hayvéanlar3
arasindaki sekil ihtilafi yine bu hayvanlarla s&’ir maymunlar
arasindaki ihtilafdan daha ehemmiyetsiz ve daha ciiz’'idir.

Huxley’in farkina vardigi bu hal pek miihimdir. iste bu
sGretle insidn neslinin mense’i ve mes’elelerin mes’elesi
hitkkmiinde olan “insanun tabi’atdaki mevki‘i” hakkinda fenni
bir cevab tedariki kolaylasiyor:

Insan, hayvanat silsilesi arasindan memelilerin en [41]
miiterakkisi olan ve simdi nesli munkariz bulunan
“pithécoid”lerden azma bir mahlakdur. “Ilm-i tenasiil-i
beser” de sardhaten bunu gosteriyor. Ve netice olarak
anlagihyor ki hayvanat-1 fikariyyenin en geg inkisaf edeni,
fakat en ‘ali tekamiil eseri gostereni insandir.

Fennin bize hazirlamis oldugu su neticenin ehemmiyyeti
asikardir. Seneden seneye daha ziyade inkisaf etmekde olan
bu hakikati inkar etmek ve kabtl etmemek icin insanun pek
cahil olmasi lazim gelir. Surada burada ba’z1 ihtiyar
miitefenninlerin ve eski tabi‘at ‘alimlerinin bu nazariyyeyi
inkdr ettikleri, yahtd da heniiz tecriibelerimizdeki ve
vesikalarimizdaki noksandan sikayet etdikleri isitiliyor. Hatta
bu sikadyet Moskova “Antropoloji” Kongresi'nde meshar bir
Alman naturalisti tarafindan da der-miyan edildi. Zannederiz
ki “mebhas-1 hayat”’daki vesd’ir ‘ulGm-1 tabi’iyye
su’belerindeki sasirtici terakkiler bu naturaliste yabanc

29 Arazi-yi saniyyeden.
% Goril, sempanze, orangutan.
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kalmislardir. Hal-i hazirdaki tekmil tabii ‘ilimler, ya’ni
hayvanat, nebatat, tesrih, fizyoloji, antropoloji... hasih [42] hepsi
bu nazariyyeyi kab(l etmigler, hatta birqok mebhaslarim1 bu
esas lizerine bina eylemislerdir.

Kezalik, vahdet-i mevcd esas:1 iizerine istindd eden bu
tekamiil kanGnu, hikmet-i tabi‘iyyeye ‘a’id bircok hadiseleri
tenvir etdigi gibi yine bu hadisdtin tetimmelerinden olan rahi
hayata da’ir ba’zi mes’elelerin de izih edilebilmesine géare
buldu. Buradaki “rGhi hayat” séziinden miistesna bir ma’na
anlagilmamalidir. RaGhi hayat ile maddi hayat beyninde higbir
fark yokdur. ‘Ibaremizin bu stiretle tertib edilmesi daha
kolayca anlatilabilmek maksadina miibtenidir. Cismimiz nasil
derece derece tekamiil ederek zatii'l-fikara olan hayvanlarin en
miitkemmelini tegkil etmis ise rGhumuz da ‘ayru bu cismin
icab1 olarak tedricen ve miitenasiben terakki eylemigdir.
Ciinki rah dedigimiz sey dimagimizin vazifesidir. Ve dimag
ile miitenasiben miikemmel olmas: zartridir. Bu fikri daha
ziyade izah edebilmek igin rah: “Hislerimizin, fikirlerimizin ve
irddelerimizin hulasasidir” ta'rifi de kabdl olunabilir. Ve bu
tarif nadkis olsa da yanhs olmaz. [43] Clinkii htrde-binler
vasitasiyla dimag tizerinde icra edilen tedkikler neticesinde bu
hassalarin ilk ve guddevi aletleri sabit olmusdur. Gerek tarih-i
‘ilm-i miikevvendt gerekse fenn-i mukéyese-i tesrih bize,
rGdhun makarr1 ve tefekktiriin menba’l olan bu ‘uzvumuzun,
ya'ni dimagin milyonlarca sene tedrici bir tekemmiil
neticesinde tekmil hayvanatin diméaglarina, hatta zatii'l-fikara
olanlariminkine bile tefevvuk etdigini gosteriyor. Kezalik ‘ilm-i
ahval-i rGhun rahlarin mukayesesi bahsi isbat ediyor ki,
dimagin bu tekemmiilti nisbetinde, vazifesi, ya'ni rah da ‘aynm
stretle terakki ve tekemmiil etmisdir. Bu saydigimiz ‘ilimler
bize bir sey daha isbat eder ki, o da rah eserinin, en ‘adi
hayvéanlarda, hatta tek hiicrelilerde, naki‘iyyelerde bile kendini
gostermesidir. Benim gibi, uzun seneler bu ibtida"l
hayvanciklarin hayat1 hakkinda tedkikler icra eden her tabi‘at
‘alimi, miisbet bir sGretde kani’ olur ki onlarin da bir rahu
mevcddur. Ve hiicrevi olan bu rah, birtakim hislerin,
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fikirlerin ve irddelerin muhassalasidir. Iste insanlardaki hiss ve
tefekkiir hassalar, [44] irdde kudreti3! bu ibtida't hayvanlardaki
‘ayn1 hassalarin tedricen tekamiil ve inkisaf etmis birer
seklinden bagka bir sey degildir, hatta bu rGh hassasina, gayet
ibtidd'l ve irsi bir stGretde ve “hareket-i bizatihi” seklinde
yumurtada bile tesadiif olunmakdadir.32 [45]

31

32

Buradaki irideden maksad, hayatin icibindan olan bir iradedir,

irade-i ctiz'iyye degildir.

Bu bahsin daha ziyade anlagilabilmesi icin yakinda nesr edilecek

olan Mufassal Psikoloji’den su bahsi almay1 muvafik bulduk:
‘Umumiyyet-i RGh

Dikkatle mititdla’a edecek olursak hayvanatda gordiigiimtiz bu
¢ hassayl, en ‘4di madde-i hayatiyyede hattd madde-i
musavvere-i ula dedigimiz protoplazmada bile olanca vuzthuyla,
fakat tabi‘i pek ibtida‘i bir stretde buluruz:

Protoplazma tazyiki hiss etdigi cihetle hafizaya, uzarup
kisalmasi, nesv i nemd bulmas: cihetiyle de harekete malikdir.
Bununla beréber bu en kiigiik efradd-1 hayatiyyenin sahib-i vicdan
olduguna, ya'ni biitiin ef‘dlinin kendisi tarafindan idrdk ve
tefekkiir olunduguna zahib oldugumuz zannedilmesin. Fakat kim
bilir. Fenn daha o kadar terakki etmemis ki... [45]

Bu miitdla’at nebatata tatbik edersek daha ytiksek ba’z1 havass
nazar-1 dikkatimizi celb eder. Ziyd ve mevadd-1 arziyyeden
miite’essir olurlar: “Hassasiyyet”; tizerlerindeki yara ve nisaneleri
muhifaza ederler: “Hafiza”; Giinese dénerler, kdkleri mevadd-1
gidd'iyyenin bulundugu cihete dogru gider, c¢icekleri acilir,
kapanir, meyveleri inficar eder: “Hareket”. Iste bunlar psikoloji
ya’'ni ‘ilm-i ‘ahval-i rGhun nebatit nezdinde fizyolojik bir
taslagidur.

Tamamiyle hayvanat gibi ‘aym cedden, protoplazmadan
tevellid eden nebatit, biliyimek husGsunda onlara miisavi
degildir. Ctunkii kendine lazim olan mevadd-1 gid&‘iyyeyi
toprakda buldugu cihetle oraya tesebbiit eder. Ve bu, bir
fizyolojik ‘adetdir ki bi'l-dhire tabiat hiikmtine ge¢misdir.
Mevcadiyyetinin gerd’itini ikmal etdikden sonra daha ziyade
biiytimek isteyen higbir nebat goriilmtiyor. Demek ki onlarda da
az ¢ok diistinen bir hassa vardur.
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Hakiki ve fenni bir ‘ilm-i rah, gayr-i maddi ve ayn bir
rGhun vasiflanru, vazifelerini, hatta bdyle hayali bir rGhun fani
‘add olunan viicad ile ittihdd ve miinasebetini degil, belki
riha ‘a’id ‘uzuvlarimizin mahiyyetini, onlarin mukayesesini,
vazifelerini tedkik eder. Ciinkti ‘ilm-i rGh (psikoloji) ‘ilm-i
vezd'ifli’'l-a’zarun, ya'ni fizyolojinin bir su’besi, ‘uzviyyetin bir
hayat demek olan fa‘dliyyetinin nazariyyesidir. Hatta denebilir
ki simdiki fizyoloji [46] ve ‘ilmii'l-emraz ile istikbalin fizyolojisi
ve emraz-1 dimagiyye bahisleri nihdyet kendilerine medar-1
istigdl olmak tizere ancak hticeyreleri bulacaklar ve da’ima
onlarla ugrasacaklardir. Bdyle bir fizyolojinin bize ‘arz
etmekde oldugu ve edecegi neticeler pek ehemmiyyetlidir.
Cunkt hticrevi olan bir fizyoloji bize ‘uzvi hayatin en ‘adi, en
basit mevcadlarinda, hatta vahidii’l-hiicre olan hayvanlarla [47]
naki‘iyye ve su‘d‘iyyelerde bile bir¢ok sayan-1 hayret hadiseler
gosterir: Mu‘allim Max Verworn, Etudes psycho-physiologiques
sur les Protistes namindaki kitabinda bu hustisda pek harikal
numneler ibraz etmisdir.

Vahidii'l-hiicre olanlarda mer’i olan bu raha ‘d’id
fa‘dliyyet ve baghca taharriis, hassasiyyet, hareket gibi
hadiseler tamamiyle, hatta daha miikemmel olarak kesirii’l-
hticeyrat olanlarda da mevctiddur. Bunlarin hayat ve rthu
kendi viicGdlanru tegkil eden hiiceyrelerin ayr1 ayn hayat ve

Hayvanat ise, bi'l-‘akis netice-i tesekktilati olarak gidasimu bir
yerden alamadigindan gezib dolasmaga mecbtr olmus ve bunun
icin nebatatdan aynlmigdir. iste onun viicidundaki a‘za-yr
hareket ve a’za-y1 hiss ve bil-hassa climle-i ‘asabiyye viicGd
bulmus ve sdhibini muhitiyle mitinasebetde bulunduracak bir
“’uzv-1 merkezi” tesekkiil etmigdir. Bu a’za-y1 miite’addide bir
kere tesekkiil etdikden sonra artik glinden giine tekemmiile
baglamis ve “kd‘ide-i ihtiyac”1 ta’kib ederek hayvanatin en
miikemmelleri hasil olmus ve bi'l-dhire ‘uzv-1 merkezinin de
dimag sekline girmesiyle birtakim havass-1 vicdaniyye hustle
gelerek artik protoplazmada kangik ve ibtida't bir hadlde bulunan
havéass-1 sillse tamamiyle kesb-i vuzth ve miikemmeliyyet
etmigdir (B.A.). [46]
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rGhlarinin  mecm1, hiilasasidir. Vaki'a “metazoar”larda,
isfenci hayvanciklarda, poliplerde, nebatlarda rtha mahsts,
hustisi bir ‘uzuv mevctid degildir. Rahlarina ‘a’id olan
fa'aliyyete, viicidlarin teskil eden hiicrelerden her biri ayn
ayn istirdk eder. Yalruz ‘dli hayvanlarda buna mahsftis bir
‘uzuv mevcaddur. ‘Adeta “taksim-i a'mal” ka‘idesine tevfikan
bu ‘uzvun da birtakim su’beleri ve mu‘avinleri vardir. Bir¢ok
hiss aletleri, hareket aletleri ve bunlarin ortasinda merkez ve
nazim vazifesini ifA eden ‘asabi guddeler mevcaddur. [48]
Hayvanlarin viicGdca terakkileri nisbetinde bu ‘uzuvlarinda
terakki ve tekamil hustle gelmis ve bir merkez-i ‘asabi
etrifinda -ki bu merkez ensic-1 guddeviyyeden miitesekkil
dimagdir- son derece miitekamil elyaf ve a’sab, sahibini her
tirlti hiss ve harekete mista’id sdyan-1 hayret bir hale
getirmisdir.

Iste ancak bu derece miiterakki hayvanlarin nezdindedir
ki biz merkez-i ‘asabinin en kat‘i ve miitekdmil fa'aliyyetini
goriiyoruz ve buna “vicdan” tesmiyye ediyoruz.3? ‘Asabi olan
fa‘dliyyetlerin en ytiksegi ‘add olunan bu dimagi vazife,
simdiye kadar esrarh bir hadise, gayr-i maddi bir
mevcidiyyetin, ya'ni rGhun bir delili olarak ird’e olunuyor, bu
hustisda ‘umGmiyyetle mitiraca‘at edilecek higbir ‘ilim merci‘i
bulunamayarak, “Allah bilir!” deniyordu. Hatta Berlin
fizyoloji mu’allimlerinden birisi beserin bilgilerine ve bunlarin
hudtsuna d&’ir vermis oldugu bir nutukda bdyle sdylemisdi.
Bu [49] s6z ‘aym1 meslekde olanlara uzun miiddet esas tegkil
etdi. Téli'in ne garib cilvesidir ki, Berlin Fenn Akademisi
a’zasindan bir zat bundan yirmi sene evvel irad etmis oldugu
bir nutukda vicdanin, idraki mtimkiinstiz bir harika oldugunu
ve vukdf icin {izerinden atlanamaz mani‘a tegkil eyledigini
iddi‘a etdi. Bu iddi‘a bi'l-ahire, ‘asrimizin ‘ilm-i ildhiyyat ‘alimi

3 Doktor Paul du Bois, vicdaru gdyle ta‘rif ediyor: “Vicdan” her
sahsin dimaginda bir miiddet-i muvakkate igin mevctd
i'tikdidatin hey’et-i mecm@‘asidir ki, onun biittin hayat ve
harekatina bir rehber olur (B.A.).
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Friedrich Strauss tarafindan bi-hakkin reddedilmisdir. Bu zat
gerek eski ve gerek yeni i'tikdd1 pek iyi ve vazih bir sQretde
tanidif icin tamamiyle anlamugdir ki, insarun raha ‘a’id olan
her ttrli fa‘aliyyeti, hatta vicddni, ‘aymu menba‘in, ya’ni
merkez-i ‘asabinin bir vazifesidir. Vahdet-i mevcad i‘tikadi da
bunun bdyle kabdl edilmesini tervic eder. Fakat ‘ilme da’ima
kasiru’l-basar olarak nazar eden bu Fenn Akademisi a’zéas1 bu
hakikati idrdk edememis ve a’sdba ‘d’id bir mes’eleyi de
tabi’atin “maddenin menge’i, madde ve kuvvet” gibi bliytik ve
muglak mes’eleleri, mu’ammalan arasina kangdirmak
istemisdir.

Fakat epeyce bir miiddet oluyor ki bu mes’eleler kd’inatin
[50) mu’ammalan arasindan gitkmug, dimag ve a’sabimiza ‘a’id
bir vazife olan vicdinin da madde kanGnuna tabi‘iyyeti
tezahtr etmisdir. Eger madde ve kuvvet hakkindaki ibtida’i ve
esasi bilgilere vukaf kesb edersek bunu daha iyi anlar ve
maddeden ‘ibaret olan viicGd ve dimagimizin nasil olup da
hissetdigini, arzu etdigini, distindigint 6greniriz. Vicdan,
‘ali olan hayvanlardaki hiss ve irdde kuvvetlerine mu’adil bir
kuvvetdir ki, guddevi hticeyrelerin - kendi plazmalarindaki
kimyevi ve hikemi te’sirler tahtinda - icra etdikleri mihaniki
hareketlerden hustile gelirr Bundan mé&'add birtakim
mukayese usdlleriyle vicddrun, hatta muhidkeme kuvvetinin
yalmz insdnlara mahs@s olmadif da ta‘ayytin etmisdir. Bu
héssalara ‘ali hayvanlann ekserinde hatta “mafsaliyye”lerde
bile tesadtif olunmakdadir.

Su kadar ki tekamtiliin, digerlerine nazaran daha ytiksek
bir haddine vasil olmus bulunan insdnin ‘akh ve vicdam
stibhesiz daha ytiksek ve daha miikemmel olacakdur.

“Mukayese-i vezd'ifu’l-a’za” ‘ilminin bize ird’e etdigi [51)
gerek bu ve gerek daha sa’ir neticelerden sonra ‘ilm-i ahval-i
rih dedigimiz kismin yeni ve katf bir temele istindd etmesi
lazimdir ki, o temel de ancak “vahdet-i mevcad” felsefesi
olabilir. Binad’en-‘aleyh eskiden beri stirtiklenmekde olan
esrdarh bir rah mes’elesiyle send’iyyet-i mevcad felsefesinin
artitk tamamiyle yikilmasi icdb eder. Bu tariklere nazaran
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insanin ve -bi'l-dhire mecbtren ‘ilave olundugu veghile- ‘ali
hayvanlarin rahu, gayr-i maddi ve latif bir cevherdir ki, esna-
y1 hayatda viicdlarini idare eder ve oliirken kagar gider.
Gayet meshqar bir piyano miséli, bu mes’eleyi pek gtizel izah
ediyor. Bu misdlde rGh, bir piyanisttir. Bu piyanist viicad
denilen piyanoyu qalar, isidilen dhenk hayatdir. Fakat parca
bitince piyanistin kendi isine gitdigi gibi rGh da 6biir dlinyaya
gider.

Yine bu tariklere nazaran, la-yemat olan bu rah, bize
tevdi’ edilmis gayr-i maddi bir mevcaddur, fakat ancak maddi
bir stretde kendini gosterebilir, ‘ddeta latif ve taksimi kabil
olmayan ba’z1 seyler gibi, hava gibi, gaz [52] gibi, daha dogrusu
bugtinkti hikmet-i tabi‘iyyenin kabtl etdigi, saf, fa’al, gayet
hafif olan esir gibi...

Bundan bagka bir¢ok vahsilerin, hatta ‘ale’l-ekser dinsiz
gecinen bircok medeni kavimlerin hustsi hallerine dikkat
edilecek olursa onlarin da ‘asirlardan beri, Allah ve “ervah!”
fikirleriyle tinsiyyet peyda etmis olduklar1 goriiliir. Mes’eleyi
daha ziydde ta’'mik edersek hal-i hazirda birtakim
ispritizmacilanin celb etdikleri rGhlardan ve bunlarin gayr-i
maddi degil, belki gortinmesi miimkiin olmayan gazlardan
miitesekkil olduklarindan bahs olundugunu isidiriz.

Fakat ‘um@mi bir miitdla’a bize gosterir ki gayr-i maddi
bir mevcdu idrdk etmek bizim igin asla miimkiin degildir.
Goethe’'nin pek eskiden, vazihan beyan etmis oldugu gibi
maddesiz rth ve rthsuz madde mevcad olamaz.

La-yemat olmak mes’elesine gelince, bunun da mubhtelif
tarzda telakkileri vardir. Vahdet-i mevcd meslegi la-yemat
olmag kat’iyyen reddeder. Ma’'mafih bu da esds nokta-i
nazarindan dogru bir sey degildir: Mes’eleye gayet fenni bir
nazarla bakilacak [53] olursa bu ta‘bire, ya'ni 1d-yemt ta’birine
miinasib bir mahall, bir tatbik mahalli bulmak kolaylasir.
Ctinkii fennen madde de, kuvvet de ayn ayn la-yematlardir.
Gerek dimagmizin en kiiglik zerresi, gerek rthumuz
dedigimiz kuvvetin en ctiz’i bir kismu mahv olmak
tehlikesinden uzakdir. Su kadar ki 6ldtiglimiiz zaman sahsi
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olan seklimiz mahv olur, bu sekil altinda fa‘aliyyetini icra eden
“madde-i ‘asabiyye”, ya’ni rthumuz, viicGdumuzu tegkil eden
ciiz'lerle beraber ayrlir, dagilir, bagka yerlere gider, o
ciiz’lerden tesekkiil edecek olan baska mevcadlarin
fa’aliyyetini tegkil eder yahad zahiri olan seklini degisdirir,
bagka tiirlii bir harekete inkilab eder.

“Bliytik kayser 6ldii, camura inkilab etdi. O gamur, btigiin
centb riizgarina kars1 bir duvarin deligini kapatiyor. Vaktiyle
biitiin ‘alemi titreten bir kahraman bugiin ‘adi bir duvan
rizgirdan ve yagmurdan muhifaza ediyor.” Bir
manz(imeden.34 [54]

Bununla beraber sahsi bir beka tasavvuru dogru ve fenni
bir esas olamaz. Bununla beraber, “‘umGmi olan bu ‘itikad hala
devam edib gidiyor. Buna sebeb olmak {izere “‘atalet”
héassasin gosterebiliriz. Clinkii bu héassa, tabi‘atin sa’ir ecza’s:
tizerinde icrd etmekde oldugu te’siri dimagn guddevi
hiiceyrat arasinda da icra eder.3> [55]

34 Ez cemadi mordem o nimi sodem
Vez nema mordem zi hayvan ser zedem
Mordem ez hayvani yo 4dem sodem
Pes ¢i tersem key zi morden kem sodem
Hamle-i diger bemirem ez beser
Ta ber arem ez melaik bal o per
Bar-i diger ez melek perran sevem
Anci ender vehm nayed an sevem
Pes ‘adem gerdem ‘adem ¢Gin ergantin
Guyedem inna ileyhi raci‘Gn

(Mevlana Celaleddin)

35 Bu hassa (‘atdlet hassasi) tasda, demirde, suda ve feza-y1 na-
miitenahi iginde nd-ma‘lam bir mebde’den beri hareket etmekde
olan ecram ve ‘avalimde goriildigi kadar, o mevadd ve ecrAmun
icabat-1 tabi‘iyyesinden bulunan ba‘zi gayr-i maddi halatda da
nazar-1 tefekkiire carpar ve tekmil mahlGkatda oldugu gibi
insdnlarda da bir def‘a yapilmus olan bir hareketin ile’l-ebed
tekerriiriine sa‘i bir isti‘dad vardir. Psikoloji miitehassislar1 buna,
bu isti‘'dada “‘adet” derler... Ve ‘adet tecelliyyat-1 1ztirariyyesinde
daha ziyade ilerlemege ma’ildir. Hatta irsen evlada intikal eder; o
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Gayet eski ve esdsa ‘d’id birtakim fikirler vardir ki
nesilden nesile intikdl ede ede cibilli bir hale gelmigler ve
beserin dimaginda yer birakmuglardir. Bi'l-hassa bu fikirler
daha ¢ocuklukda inkisaf edecek olursa artik dimagda reddi
miimkiinstiz bir hale girerler. Hele ba‘z1 kimselerde irsi olan
bu kabil i‘tikAdlar o kadar koklenmis ve kuvvetlenmisdir ki
sdhiblerini, tabi‘ati fenni ve ma’kal bir tarzda tarumakdan
uzaklagdirarak, her sey’i, her tabi'i hadiseyi esrarh bir manto
ile, hayal ve esatir mantosuyla orterler. Sahsi bir bekdnuin ya’ni
la-yemat olmak fikrinin istindd etdigi noktalardan birisi de
insanuin oliimden sonra gayet mes’Gd ve bahtiyar bir hayata
nd’il olmas:1 iimididir. Diinyadaki felaketleri, bosa [56] ¢ikan
timidleri unutmak ve kendi kendilerini teselli eylemek igin
insanlar boyle bir i‘tikiddan ayrilmaga pek kolaylikla raz
olamazlar.

Bir kisim feylesoflar, beka taraf-darlarinin ‘um@Gmiyyetine
aldanarak, bu fikrin insanda cibilli oldugunu zannetmisler ve
en mikemmel dinlerin bu esasa istindd etdigini
sOylemislerdir. Bu dogru olamaz. Ne Buda meslegi ne de
Maseviyyet, menge’inde bu fikre kani’ olmuyor ve sahsi bir
bekayr kabtl etmiyordu. Hatta en eski devirlerin
miitefekkirleri bile bunu reddetmislerdir. Bi'l-hdssa eski
Yunéanlilar devrinde -ki ‘Isi’'nin viirddundan besyiiz sene
evvel idi- zamanin vahdet-i mevctida k&'il feylesoflar1 ne
beka-y1 viiciddan ne de beka-y1 rthdan bahs etmemislerdir.

Bu mes’eleyi ilk def'a meydana ¢ikaran evvela Eflatan,
sonra ‘Isa’dir. KurGin1 Vustd’da pek atesli bir hal alan bu
felsefeye hi¢ kimse i‘tiraz etmemis, daha dogrusu i‘tiraz
etmege cesdret edememisdir. Fakat ta‘acctib olunur ki bu beka
i‘tikadi, insanin tabi‘atinda [57] biiyiik bir necabet ve ahlak
iddi‘a etdigi hdlde ne KurGn-1 Vustd tarihinin muzlim

zaman ne bir zerre-i tefekkiir ne de “sardhaten maddi olmayan”
sd’ir bir mani‘a kendisini tevkife muktedir olamaz. Cocuk dogar
dogmaz gidasim aramaga ve muktedir oldugu dakikadan
i'tibaren soz sdylemege, yliriimege sa’y eder. Iste bu irsi ‘adete de
“sevk-i tabil?” deriz (Hassdsiyyet Bahsi-Yeni Ahldk).
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sahifelerinde hicbir eser-i necabet goriilebilmis, ne de birgok
vahsilerin fizyolojilerinde en kiigiik bir hassa-1 ahlaka tesadiif
olunmusdur.

Bugiin hala bir psikoloji mektebi vardir ki, yalniz
nazariyyelere istinad etdigi icin pek yanhs i‘tikddata saplanmusg
ve rthun bekéasina ka'il olmugdur. Vakti gegmis oldugu halde
hala devam eden bu hataya te’esstif olunur. Altmis sene evvel
boyle bir i‘tikdd ma’zGr goriilebilirdi. Ciinkii o zaméan ne
dimagin gayet ince olan biinyesi ne de mubhtelif kisimlarinin
vazife-i fizyolojiyyesi hakkinda lazim geldigi kadar vukaGf
mevcd degildi. Ibtida’i ‘uzuvlar, ancak mikroskopla
goriilebilen hiicrevi guddeler daha taminmuyor ve
“protiste”lerin hiicrevi olan rGhuna da’ir kimse bir sey
bilmiyordu. K&'inatin tekemmiiliine vesd’ireye da’ir de hig
sahth bir fikir yokdu.

Biitiin bunlar, gecen yarim ‘asir zarfinda hustle geldi.
‘Asr-1 hazir fizyolojisi, rGha da’ir birgok vazifelerin [58]
mevki‘ini ta’yin ve dimagin sd’ir ve mu‘ayyen olan kisimlarina
nazaran onlarin istiklalini isbat etdi. Kezalik “emraz-1
dimagiyye” su’besi dimagin ba’z1 kisimlannmin tahrib
edilmesiyle veydh(d hastalanmasiyla, kendisine mahsts olan
rahi vazifeye sekte geldigini gosterdi. Guded-i dimagiyyeye
‘a’id “tegrih-i ensice” fenni bize bu guddelerin biinyesindeki
muglakiyyeti ve vaz’iyyetlerindeki ehemmiyyeti izah eyledi.
En miihim olan bu mes’elenin halli son on senelik terakkinin
mabhsallerindendir. Simdi goriiyoruz ki iki hiicrevi ‘unsurun
imtizacinda veya ciftlesmesinde, disi olan yumurta ile erkegin
“bezirat-1 meneviyye”si mevclGddur. Cinsi muhtelif bu iki
hiiceyre yekdigerine karnsir karismaz yeni bir ferdin tesekkiil
ve tenemmiiv etmege bagladig goriiliir. Buradaki esas hiiceyre
ve yumurta, kendi menge’ ve ceddlerinin maddi ve rahi her
tiirli hassalarina simdiden varis olmusdur. Kendilerinde
selamet bulundugunu iddi‘d eden ‘akillar igin, dogrudan
dogruya tarassud edebildigimiz ve su s(retle bidayeti
mu‘ayyen ferdi bir tezdhiire ebediyyet vasfiu ‘ildve etmek
biiyiik bir [59] tendkuz teskil eder. Iste bunun igin insdnin
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hayat-1 rihiyyesine da’ir beyan-1 fikr ederken biz, kollarimizin
kuvvetini sinirlerimizin takalliisinden, kanimizin deveraruru
kalbimizin atmasindan ayiramadigimiz3 gibi rGhumuzu da
dimagimizdan, daha ‘umGmi ta’biriyle viicGdumuzdan
ayrramayiz, ayrilinca mahv olmug bulunacagina hiikm ederiz.

Gayet kat’i ve fizyolojiye miistenid olan bu hiikme kars:
bize maddiyyet (materyalizm) felsefesinin i‘tirAzimu1 serd
ederler. Bu i‘tiriz madde ile kuvvet ve rah ile cisim
hakkindaki miitdla’alarimiza da zidd bir héldedir. Ve
mevki‘ile o kadar gayr-i miitenasibdir ki, onun yerine zahiren
tamamiyle mukabili ve ziddi olan rthiyyet (ispirittializm)
felsefesi de serd olunabilirdi.

Felsefenin tarihiyle istigal eden her miidekkik bilir ki, bu
gibi kelimeler muhtelif mahallerde, mubhtelif tarzlarda,
mubhtelif ma‘nélar: ifade ederler. Meseld materyalizm kelimesi
nazari [60] ve ‘ameli iki z1dd fikri ifddeye kabiliyyetlidir. Ve
bind’en-‘aleyh pek miisevvesdir. Halbuki vahdet-i mevcad
meslegi, bi'l-akis pek vazih ve her tiirlii iltibAsdan mu’‘arradir.
Vahdet-i mevcad felsefesi nokta-i nazarindan maddi olmayan
bir rth, rGhsuz ve hayatsiz bir madde gibi ma’nasiz ve kabdl
olunamaz bir seydir. Her atomda bunlarin ikisi de bulunur,
birbirinden ayrilamaz bir sGretde bulunur. Send’iyyet fikri
(dtializm) yahtid vahdet-i mevcidun ziddi olan ta‘addiid-i
mevcd gibi diger meslekler, rGh ile kuvveti maddeden
ayirirlar. Ve bunlari1 ayr ayn iki esds diye kabal ederler. Fakat
birinin digersiz mevcdiyyetine da’ir ellerinde higbir delilleri,
higbir tecriibeleri yokdur.

Burada vahdet-i mevcGd ve tekdmiil nazariyyelerine da’ir
gayet vasi’ olan bu psikoloji neticelerini birer birer
gosterdikden sonra daha miihim ve yiiksek bir mevza‘a
gecmek isterim ki da’ima kendisinden bahs etmekde oldugum

% Islamhgin esasinda dahi rahun ebediyyetine da’ir bir kayd
bulunmadigini zannediyoruz. Fakat bu husGisda beyan-1 re'y
salahiyyetini erbab-1 ihtisasa terk ederiz (B.A.).
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hatib-i muhterem, kendi konferansinda bu mevza‘a da’ir
bircok thAmlarda bulunmusdur. [61]

Bu mevzi’ ise din ve Allah’a i‘tikdd mes’elesidir.

Bu muhterem hatib gibi ben de bu mes’ele, ya'ni din
mes’elesi hakkinda gayet vazih siretde felsefi fikirler serd
edilmesinin ve bu fikirlerin i‘tikdida esds olmasinin taraf-
danymm. Bin&’en-"aleyh beni dinlemek tenezziiliinde bulunan
zevat-1 kiramdan bu muhtesem giinde, kendilerine, ‘umGmi
olmaga layik bir din takdim edebilmek miisa‘adesini taleb
eylerim. Ve zannederim ki vahdet-i mevcid felsefesi, bu
hustsda dikkatli zekélan epeyce isgal eder. Ciinkii hal-i hazir
tabi'iyyGnunun onda dokuzu bu dini kabil etmigslerdir. Birkag
satir agagida izah edecegim dort miihim sart1 ifa eden her
tabi’at ‘dliminin mutlaka vahdet-i mevcidu kabal etmesi ve
bunu bir din olmak tizere telakki eylemesi zardridir.

1- ‘Ulam-1 tabi‘iyyenin kéaffesine kéfi derecede vukaf; bi'l-
hassa tekamtil kantnuna.

2- Tecriibi olan vukiflardan gerek istidlal ve gerek istintac
tarikiyle ba’z1 mantiki neticeler elde edebilmek igin keskin bir
zeka ve muhakeme isti’dadu. [62]

3- Bu s(retle sihhatine kana’at hasil edilen vahdet-i
mevcid felsefesine tamamiyle ve miitemadiyen sadik
kalabilmek ve send’iyyet-i mevcad, ta’addiid-i mevcad taraf-
darlarinin hasmane ta‘arruzlarina kulak asmamak igin icab
etdigi kadar ahlak kuvveti.3

4- Cocuklugumuzda tezelziilii kabil olmayan birtakim
ilhamlar gibi hafizamza ilka olunan, dine d&’ir her ttirli batl
i‘tikadlar1 ve bi'l-hassa bos, ma’nasiz i‘tikddlan atacak kadar
metanet ve anlayis...

Eger fikrinde bu derece miistakil bir miitefekkir gibi,
muhtelif kavimlerin miite’addid dinlerini tedkik edecek
olursak sdylemek mecbtriyyetinde bulunacagiz ki, hepsi de
tizerine istindd edilemeyecek derecede =za‘ifdir, ekser
maddelerinde mtibadyenet mevctaddur, ‘ulGm-1 tecriibiyye ile
asla muvéafakat edemezler ve hakiki bir miinekkid onlan

3% Hakimiyyet-i nefsiyye.
54



Vahdet-i Mevciid: Bir Tabi"at *Aliminin Dini / Cevriyazi

miidifa’a edemez. Bunun igin esatire ‘d’id bu gibi birtakim
hikayeleri, mu’cizeleri ve ma-fevka't-tabi‘a bir tarik ile ba’z1
kimselere vaki’ olan gliya-ilhdAmlar1 burada nazar-1 dikkate
alamayacagz. Biitiin [63] bu esrdarlhi nazariyyeler tabi‘atin
kanan ve ka‘idelerine mugayirdir. Onlara inanmak igin higbir
tecriibe icrdsi mimkiin olamaz. Ve bir tecriibe tizerine
mii'esses degildirler. Bundan bagka tabi‘atin bir ka‘ide
dahilinde olan hadisatiyla da mugayeret ‘arz ederler.

Iste gerek Hristiyanlik’da, gerek Musevilik’de, gerek
Misliimédnlik’da3® mevcGd mukaddes hikayeler ve Hind'in
‘aymu sirufa mensab huréfeleri hep bu kabildendir. Eger biz, bu
esrarl ve mubhtelif i‘tikadlar1 ve anlagilmasi miimkiin olmayan
ilhamlan bir tarafa birakirsak, hakiki bir din olmak tizere
“tarih-i tabi‘i-yi beger” fenni tizerine istindd eden saf bir ahlak
nazar-1dikkatimizi celb eder.

Tarihin yetisemedigi zamanlardan baglayarak simdiye
kadar gegmesi melhaz olan on bin seneden beri mtite’addid ve
mubhtelif sekillerde inkisaf eden bir¢ok dinler arasindan [64]
yalnuz ikisi birinci mevki‘i ihraz etmislerdir ki, onlar da Buda
ve Hristiyanlik mezhebleridir. Bu iki din hala biiytik bir sdha
isgal eder. Bunlarin sélikleri diger mezhebler saliklerinden ¢ok
fazladur.

Bu iki din arasinda ‘ameli ve nazari bir¢ok noktalar vardir
ki mitsterekdir. Hristiyanhgin btiytik bir kismu Buda
mezhebinden iktisab olunmugdur. Diger kismu ise ‘Isevilikden
ve kadim Yundnistan hakimi EflatGn’dan geliyor. Hal-i hazir
medeniyyetine gore Hristiyan dininin ahldk: diger dinlerdeki
ahldka nazaran daha miikemmel ve daha safdir. Bu ahlak
insdna bi'l-hdssa ferda ‘agkini, vazifeye sadéakati, hakikate
meftGniyyeti ve kanGna itd‘ati emr ediyor. Fakat dikkat
edilirse goriiliir ki, bunlar esasen Hristiyanhga degil, belki
daha eski hakimlere ‘d’id ahladk nazariyyeleridir. Mukayese-i
‘ilm-i rGh sardhaten gosteriyor ki, esdsa mensGb ahlak

38 ‘Ulema-y1 kiramin miidifa‘’dtina ez-can u dil muntaziriz, ¢linkti
mii’ellifin bu fikri Muslimanh@ hakkiyla bilemediginden neg’et
etmigdir! (B.A.)

55



Ermnst Haeckel

ké‘ideleri ‘Isa’dan evvel yasamug bircok medeni kavimlerce az
¢ok taninmiglar ve hiikiim icra etmiglerdir.

Ma’kal olan bir dinin en yiiksek ahldk ka‘idesi [65] istikbal
‘agkidir. Bu ‘agk, hod-bini ve diger-bini, ya’'ni kendini
diistinmek ve gayriyi diisinmek meslekleri arasinda tabi’i bir
muvézenet te’sis eder. “Bagkasinin sana yapmasi arzu
etdigin sey’i sen de bagkasina yap!”.. Ahldki menfa‘at
nazariyyesi iizerine te’sis eden bu soz, ‘Isa’'nin “Istikbalini de
kendin gibi sev!” nasihatinden ‘asirlarca evvel soylenmis,
talim ve tecriibe edilmisdir. Bu nazariyye insanlar ‘d’ilesi
arasinda her zaman hiikim icrd etmis ve pek tabii
taninmugdir. Ciinkii bu saretle diistinmek hayvanlardan baska
bir sey olmayan eski dedelerimizden kalmis ahldki bir
mirasdir.

En eski kavimlerin, hatta birtakim maymun siiriilerinin ve
ictimad’ hdlinde yasayan sd’ir hayvanlarin ‘ayni tarzda hareket
etdikleri ve yekdigerine kars1 bu ka‘ideyi tatbik eyledikleri
goze carpar. Istikbal ‘agki, ya’'ni miitekabilen mu‘avenet,
ihtimam, himayet bu kabil hayvanlarin pek ziyade ri‘ayet
etdikleri ictima‘t bir vazifedir. Her ne kadar ahldka ve
ictima‘iyyata ‘d’id olan bu esaslar bi'l-dhire insanlar [66]
tarafindan inkigaf etdirilmis ise de yine mebde’leri tarihe ric’at
ediyor ve Darwin’in de gosterdigi lizere hayvanlarda mevcad
“hep birarada yasama ihtiydcina” merbGt kaliyor. Fikari
hayvanlarin ‘alilerinden olan at, kopek, fil, kezalik mafsall
hayvanlardan karinca, an ve sd’ir gibilerinin hayatlarina
dikkat edilecek olursa gayet muntazam bir stretde tesekkiil
etmis cem‘iyyetler hdlinde yasadiklan goériiliir. Bu cibilli hassa,
insanu, ahlaki ve zihni birtakim terakkilere sevk etmisdir.

Hig¢ siibhe edilemez ki, hil-i hazirdaki insdnlara ‘d’id
terakkilerin biiyiik bir kismu gerek inkisafini, gerekse
miikemmeliyyetini Hristiyan dininin vaz’ etmis oldugu ahlaka
medyGndur. Fakat bu ahldk pek yiiksek olan kiymetini,
ekseriya gayet muglak, sagma ve “ilhdm” oldugu iddi‘a edilen
birtakim hezeyanlara istindd etmek stretiyle ga’'ib ediyordu.
Bu haller iyi bir ahldk nazariyyesinin bir tiirla te’sis
edememesine sebeb olmusdur ki, tirih bunu sarihatle ird’e
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ediyor. Ortodoksluk ve kendi simiflar, hatta Papalik bu
esaslarin [67] muhéfazas: husGsunda pek la-kayd kalmuglar ve
da’ima va’z etmekde olduklan seylerin tamamiyle ziddiru icra
etmekle sohret bulmuslardir. Surasimi da unutmamahdir ki,
medeniyyetimizin ve hal-i hazirdaki ahldkimizin biiytik bir
kismu Hristiyanlik’la asld miinasebetde olmayarak inkigaf
etmislerdir. Bu hustisda bi'l-hassa tarihin ve inkita‘siz bir
siretde temddi edib giden zihne ‘d’id terakkilerin yardimu
olmugdur. Hi¢ stibhe yokdur ki eski Yunan ve Roma
klasiklerini tedkik ve ta’mik etmek, kilisedeki papalan
dinlemekden daha fd'idelidir. Husasiyle tabii ‘ilimler ‘asn
‘add edilen ‘asrimizda insdn dimagmn hayret edilecek bir
derecede inkigaf1 sebebiyle tabi‘ata pek vasi’ bir mikyasda
vukaf kesb etmek vahdet-i mevcQd felsefesine bir istinad-gah
olmus ve ahlakimizda daha btiyiik bir inkisaf ve necabet
hustile getirmisdir. Bu husGsda tereddtid dogru olamaz.
Spencer ve Carneri gibi mti’ellifler bu son otuz sene zarfindaki
terakkiyi gostermek igin birgok cildler yazmuslardir.

Tabi‘ata vukQf ki‘idesi tizerine te’sis olunan [68] vahdet-i
mevcQd ahlidkina karsi bir i‘tiraiz olmak iizere bu ahlidkin
medeniyyeti tahrib etdigini, daha dogrusu yine bu
medeniyyetin dilismanlan olan sosyalistlerle demokratlan
tesci’ etmekde oldugunu soyltiyorlar. Bu sdzlerin ne kadar
haksiz ve ma’nésiz oldugu meydandadur.

Felsefe esaslarinin ‘ameli hayatin ihtiyaclarina ve bi'l-
héassa ictima’i ve siyasi ka‘idelere tatbiki yalmiz bir tarzda
olmaz. Bunun muhtelif tarzlar1 vardir. Mesela “liberalizm”
denilen siyasetdeki hiirriyyet-perverlik meslegiyle tabii ve
vahdet-i mevcida mensab olan vicdan hiirriyyeti beyninde
hicbir mtinasebet yokdur. Olsa bile tatbikatdaki iyilik yahad
fenalikdan nazariyye sahibi mes’Ql olamaz.

Bundan bagka ben kani‘im ki, bu son meslegin icab etdigi
nazari ahlak Hristiyan i‘tikaddiyla hicbir ayrihik ibraz etmez.
Belki onunla birlesir ve uzun miiddet insaniyyetin terakkisine
hizmet eder.

Lakin Hristiyanlhigin esétiri ile vahdet-i mevcad usaliince
Allah’a inanmak beyninde pek biiytik bir fark oldugunu da [69]
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unutmamalidir. O kadar ki Hristiyanlik’da sahsi bir Allah’'in
viicdduna k&'il olmak zarGridir. Bu, hal-i hidzinn terakkisine
karsi miidafa’a edilemez derecede c¢iiriikk bir k&‘idedir.
Birtakim feylesoflar tarafindan tam iki bin sene evvelden beri
bu ké‘idenin glirtikligl gosterilmis ve sahsi, ‘dmil ve “mudir-i
kd'inat” olmak tizere bir Allah tasvirinin “mesé’il-i muglaka-i
tabi’at”1 hall etmek icin hicbir fa'idesi olmadig ta’ayytin
etmisdir. Fi'l-vdki’ en bayagica ma‘nésiyla, kd'inatin haricinde
sdyan-1 hayret derecede fa’dl ve kuvvetli ve her hangi bir
maksada mebni yaratmakda devam eden bir Allah tasavvuru
en ‘adi olan hilkat mes’elesini bile halle kafi degildir!.. Buna
kéfi bile olsa diger birtakim mes’elelerin meydana ¢ikmasim
men’ edebilir mi? Mesela “Bu sahsi Allah nereden gelir; halk
etmege baslamadan evvel ne yapiyordu; ibtida't maddeyi,
malzemeyi nereden buldu?” gibi su’dller hatira gelmez mi?
Iste bu gibi diistincelere bina’en bdyle modas: ge¢mis fikirleri
ve insdna benzeyen sahsi Allahlar tasvirini reddeder. [70]
Kezilik bu Allah’a muhalif bir seytdn tasavvuru vardir ki,
‘asnmuizda miinevver kimseler tarafindan tamamiyle terk
edilmisgdir.

Fakat surasin igdret edelim ki ikiyiizlu bir i‘tikad,? ya'ni
iyi bir Allah ve fend bir seytdn tarumak, hig stibhesiz
“vahdaniyyet-i ildhiyye” mesleginden daha iyi bir meslekdir.
Cunkt -esasen yanliy olmakla berdber- k&'initin ahvalini
daha iyi izdh eder. Zaratustra [Altin Y1ldiz] ndmundaki hakim,
‘Isa’dan iki bin sene evvel s&f bir hilde bu dini te’sis etmisdir
ki, esdsen ziya ve iyilik Allah’t olan Ormuzd ile zulmet ve
fendhk Allaht olan Ahrimanin d&’imi miicidelatindan
‘ibaretdir. Bu esis1 kabdl eden daha bir¢ok dinler ve esatir
vardir ki, hepsinde de iyi ve fena iki ‘unsurun teshis edilmis
birer Allah”1 ve bunlann miiteméadi gavgalan bulunur. Eski
Misirhlarda iyi Osiris, fend Typhon'la karsilagir, kadim
Hindistan’da muhéfiz ve miidéfi’ olan Visnu’ya karsi mahv ve
tahrib eden Siva bulunurdu.

39 Anfiteizm.
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Eger kd'indtin esasina ‘d’id i‘tikddlara mesned olmak
tizere [71) sahsi bir Allah kabdlt zardri ‘add edilirse bu tarzda
bir i‘tikdd, yine ‘ayn1 ka‘inatdaki fenaliklar1 ve noksanlan da
fena bir tisse, bir seytana ‘atfederek izdh etmek istemigdir.
Vahdaniyyet-i ilahiyye meslegi bunun tamamiyle ‘aksidir ki,
‘Isevilik’'de ve Muslimanlik’da mevcaddur. Fakat bu meslek
izdh olunmak ve ka‘inata tatbik edilmek istenilirse muvaffak
olunamamak der-kardir. Ciinkti burada farz olunan Allah
hakikaten iyilik ve miikemmeliyyet vasiflanm ha‘iz ise kendi
k&’inatin1 da taméamiyle iyi ve miikemmel yapmasi icab ederdi.
Halbuki diinyadaki ‘uzvi ‘dlem noksén ile, fenalk ile
memladur.

Mebhas-1 hayat vasitasiyla tabi‘ata daha ziyade niiftz ve
vuktaf kesb edilince bu sozlerimizin hakikati daha iyi
anlagilacakdir. Bi‘l-hdssa Darwin, “yasamak icin miticadele”
kdnGnunu ve yine bu kdnina miistenid 1stfa’ nazariyyesini
kirk ti¢ sene evvel vaz’ ederek bu hustisda bizi daha ziyade
ikaz etdi.

O zamandan beri biliyoruz ki, seyyaremizin ‘uzvilere ‘a’id
tabi‘at1 her ferdin ‘umamiyyete kars1 neticesiz mticidelesidir.
[72] Birkag miintahab ve kuvvetlinin yagamasi ve hayatdan
zevk duymasi igin diger binlerce hayvan ve nebatin her giin
mahva mahk@im olmas1 her tarafda bol bol rast gelinen
hadiselerden birisidir. Bu birka¢ miintahab ve kuvvetlinin
hayatda devam etmeleri de her tarafdan kendisini tehdid eden
birgok muhétaralara karg: yine bir mticideleden bagka bir sey
degildir. Hayat timidiyle mali binlerce tomurcuk her dakika
hi¢ lizGmsuz yere telef olur. Beser cem‘iyyetlerinin menfa‘at
ylzinden ara sira aralarinda tahaddtis eden kanh
muharebeler, tabi‘atdaki zalim ve miitemadi muhérebatin pek
za'if bir golgesinden bagka bir sey degildir. Cocuklugumuzda
biiytik bir ihtirdm ile dinledigimiz rahmet-i ilahiyye, eltaf-1
Huda gibi oksayici, fakat hayali ta‘birler artik altmus seneden
beri hi¢ olmazsa miitefekkirleri ve miinevverleri olsun
aldatamyor. Bu gibi i‘tikddlar bi‘l-hassa “aecologie”, ‘uldm-1
ictima‘iyye, tufeyliyyet nazariyyesi “parasitologie” ve ‘ilm-i
emraza ‘d’id terakkilerimiz sayesinde k&‘indta daha ziyade
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niifaz etdigimiz ve ‘uzvi maddelerin yekdigeriyle miitekabil
miinésebetlerini anladigimiz zaman tamamiyle mahv olmuglar
ve ortadan kalkmuglardir. 73]

Hi¢ timid vermeyen ve feshi kabil olmayan biittin bu
hadiseler ve tabi’atin hakikaten karanhk olan bircok cihetleri
ancak bu i‘tikad ile ya'ni anfiteizm i‘tikddiyla bir dereceye
kadar izdh edilebilir. Burada iyi bir Allahin ahlaki ve
mitkemmel olan ‘dlemini miitemadiyen yikan, bozan bir
seytan tasavvur olunur ki yalniz bir Allah taruyan ve bu
Allah’in “ulviyyet ve miikemmeliyyetine k&’il olan vahdaniyet-
i ilahiyye usdaltinde bu gibi mahv ve tahrib hadiselerinin asla
ma’kal bir izdh1 mevcQd degildir. Ve bundan sonra, héla
ké&'inatin ahldk¢a miitkemmeliyyetini iddi‘a etmek gerek tarih-i
‘um@minin, gerekse tarih-i tabiinin bize haber verdigi bircok
vak’a ve hadiselere géz yummak demekdir. Fakat neticelere
istindd ederek ‘dlim ‘add olunan bircok kimselerin dine esas
olmak tizere hili miikemmel ve sahsi bir Allah’in viicGduna
i‘tikad etmeleri ve KurGn-1 Vusta’'un huréfelerinden bakiyye
olan yine sahsi bir seytan farz eylemeleri ‘akil erecek seylerden
degildir. Hristiyanlar nezdinde bu iki esas gayet makbdl ve
mu’‘teber ‘add edildiginden ‘aksinin iddi‘4s1 kendilerince
anlasilmaz bir iddi‘a ve takbihe [74] sdyan bir neticedir. Clinkt
Incil'de sahsi bir seytan, “Satan” namu tahtinda pek miidhis
roller oynar, miitegebbisdir, aldaticidir, cehennemin prensidir,
zulmetlerin beyidir... Fakat Tevratin eski niishalarinda buna
d&’ir bir bahis yokdur. Bununla berdber Hristiyanhk’da dinin
miceddidi ‘add olunan Martin Luther, i‘tikida ‘a’id birtakim
eski ve sacma seyleri dinden ihrac etmis olmagla beraber bu
seytan ‘itikddimu redd edememis ve “Béelzebuth”un
mevcadiyyetine ve sahsinda yekdigerine zidd iki ‘unsurun
ictima‘ina iman etmigdir ki bunun Wartbourg’a ‘a’id tarihi bir
miirekkeb lekesi oldugu zann edilir.

Bundan ma‘add Hristiyanhiga ‘4'id sandyi’-<i nefise
tetebbu’ edilirse bircok tablolar nazar-1 dikkati celb eder.

#9 Joul Trusa'mn ansiklopedisindeki izdhata gore “Ba’lzebad”
Suriyelilerin, kendisinde ul@hiyyet iddi‘da ettikleri sinek ve
‘Ibranilerin ervah-1 habiseden ‘add eyledikleri bir rahdur.
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Bunlarda, tibki ti¢ allahlar gibi viicGdu ha’'iz bir seytan
mevclddur. Bu resim, li¢ sifati bir viicidda tasvir eden bu
seytan [75] resmi bin sekiz yiliz seneden beri higbir fa’idesi
olmadigi héalde insanlarin muhakematim ezmisdir. Herkes
tarafindan milyonlarca def’a tesadiif olunan ve seyr edilen bu
gibi muglak ve ma’nésiz resimlerin bi'l-hassa ¢ocuk rthlan
tizerinde hustile getirecekleri miidhis te’sirlere hig
ehemmiyyet verilmiyor, fakat ‘aklin ve muhédkemenin biitiin
i‘tirazlanna ragmen, din maskesi altinda da'iméa hikaye edilen
bir¢ok eski zaman masallanmun biiytik bir kisim mes’aliyyeti
bu tablolara ve onlann ‘amillerine raci‘dir.

Birtakim serbest dtistinceli fakat Hristiyan ilahiyyat
‘alimleri sahsi bir seytdnin Hristiyanlik esasindan ayrilmasi
icin gok calhgdilar ve bunu giliyd yalancihgin ve fenahigin
miisahhas ve hayali bir numinesi olmak {izere gostermek
istediler. Fakat bu nazariyye kabdle sayan goriillirse, sonra
Allah’1 da iyilik ve hakikatin mtisahhas ve hayali bir num@nesi
‘add etmek zartreti zahir olur. Ve biz buna i‘tirdz etmeyiz,
hatta bu nazariyyeyi, din hayalatiyla memla olan harikalar
‘alemiyle fenn, ta’mik, tecriibe sayesinde [76] gitdikce viis‘at
kesb eden tabi‘i ‘dlem arasinda bir rabita, bir koprii gibi telakki
ederiz.

Bugtin tabi‘ata da’ir vukaflarimizla miitenasib bir Allah
i‘tikad1 ihya” etmek lazim gelirse o i‘tikadi, vahdet-i mevcad
(monizm) felsefesi teskil eder ki, “her seyde Allah’t mevcad”
gormek esdsina miibtenidir4! Allaht aynca ve bir sahis
héalinde tasavvura, fezida bir hayyiz isgél ettigini ve insan
seklinde bulundugunu zanna imkan yokdur. Allah her
yerdedir.

Feylesoflardan Giordano Bruno diyordu ki: “Her seyde
bir rih vardir. Bir cisim ne kadar kiiglik olursa olsun mutlaka
kendisinde Allah’in cevherinden bir par¢a bulunur ve bu
parca vasitasiyla canlamur”. Su stretle her atomun rahu vardir

4 _“Innehu bi-kiilli sey’in muhitun” (Ayet-i Kur'aniyye).
- Ma ra’eytu sey’en illa ve ra’eytullahe fihi.
- Subhane’l-lezi halaka'l-esya’ ve huva ‘aynuha.
(Seyh Muhyiddin ‘Arabi)
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soztine, hattd k&'indt dolduran esire d&‘ir serd olunan
nazariyyelere daha ziydde niifaz olunabilir. [771 Ve Allah,
“kd’inatdaki tabi'i kuvvetlerin hey’et-i mecm@’asidir” diye
ta'rif edebiliriz. K&'inatdaki tabi'i kuvvetler de her tiirli atom
kuvvetleri ve esir ihtizazlandur.

Bu tarzda miitidla’a beyaru bizi yine cevab vermekde
oldugum muhterem hatibin beyan etdigi neticeye sevk eder.
Bu hatib: “Allah, tabi‘atin ‘4li bir kAnGnudur” demis ve bunu
““umami olan fezdrun eseri” diye izih etmisdi. Bu kadar
ytiksek i‘tikadlarn ismi ve gayet ctiz'i olan farklan simdilik
ehemmiyyetden ‘aridir. Yeter ki esas, ka'inat ile Allah’in
vahdaniyyetine ya’ni bunlann katiyyen imtizicina ve rGhun
tabi’atdan aynlmayacag nazariyyesine istinad etsin ve insdna
benzer sahsi bir Allah fikri ya'ni gaz halinde, fakat zatii'l-
fikara (!) ‘ali bir mevcad diistincesi z4'il olsun, yeter!...

Vahdet-i viicdd yahGd ‘ayniyyet-i mevcGd mesleginin
muhtelif tavirlan arasindan vahdet-i mevctid -velev pek
karanhk olsa da- yine pek eski zamanlarda insanlarca [78]
ma’lam imis. Bi’l-hassa feylesof Spinoza bundan uzun uzadiya
bahs etmisdir.

Ma’'lamdur ki §d‘ir Goethe dahi bu ustile pek ziyade
ehemmiyyet veriyordu. Vaktinden evvel kendileri igin tabi’i
bir din ittihAz etmis olan birgok muhterem ve zeki si’ir ve
feylesoflar tarihde pek mebzal ise de ben burada ancak
ba’zilanmuin ismini zikr edebilecegim. S&’irler arasindan
Shakespeare ile Lessing ve Almanya prensleri arasindan IL
Frédéric Hohenstaufen ile yine II. Frédéric Hohenzollern ve
‘alimlerden Laplace ile Darwin bu hustisda bi'l-hassa sitdyise
sdyandirlar. Ctinkii 6nde bunlar olduklann hélde, fenn ve
felsefenin birtakim gayGr hadimleri tarafindan meslegimize
da’ir pek miithim tecrtibeler icra edilmis, vesikalar toplanmug
ve son otuz sene zarfinda, simdi gérmekde oldugumuz terakki
ve mitkemmeliyyetin esaslan hazirlanmugdir.

Bizim bu vahdet-i mevcGd esasimiza karsit bir meslek,
ya'ni dinsizlik meslegini te’sis etmek isteyen ba‘z1 kimseler de
vardir. Fakat yine bizim nazariyyelerimize istinadd [79] ederek
kurmak arzusunda bulunduklan meslekleri, hakiki bir ‘ilim ile
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tenevviir etmis kimseler ve cem’iyyetler arasinda asla ragbet
bulamamakdadir. Bununla beraber, Almanya’run hal-i hazir
bag vekili‘2 bu sene biddyetinde Prusya Meclis-i Meb‘Gsdni'na
pek garib bir teklifde bulundu ki, hayret etmemek elden
gelmez, bu zat: “Mektebler igin ya Hristiyan dini kabdl
edilmeli yahad busbiitiin redd edilerek yerine dinsizlik ikdme
edilmelidir” diyordu ki maksadi, mekteblerin da’ima
Hristiyan rahiblerinin ve papa taraf-darlan yedine tevdi‘ini
amir kanGnlarn ortadan kalkmas: idi. Fakat sif ve hakiki
Hristiyanhk ile bil-dhire bozulan ve seklini gayb eden
Hristiyanlik arasindaki fark ne ise hél-i hazirdaki mtinevver
dinimizle dinsizlik arasindaki fark da ‘ayrmayla odur. $u kadar
ki, ba’z1 eski elbise pagavralaniyla mumdan bir bebege perestis
etmegi hakiki din zann eden, rahiblerin bitmek tiikenmek
bilmeyen mev’izelerini bir kelimesini bile anlamadan dinleyen,
birtakim [80] mu’cizeli ve mukaddes esydya inanan,
“Endtiljans”lar$ satin alarak gtindhlanrun ‘afv edilecegini
dtistinen kimselerin bu kabil, put-perestlikden hi¢ fark:
olmayan bir din tasiyacaklanna btsbiitiin dinsiz olmalan
stibhesiz daha ziyade tercihe sayandur.

Vahdet-i mevcGd esasina karsi der-miyan edilen
i‘tirazlardan birisi de bu meslegin si'ri tahrib etdigi ve insanin
hissi olan ihtiyaclanru teskin edemedigi i‘tirdzidir. Bu i‘tiraz
bizce dinsizlerin i‘tirizindan stiphe yok daha za‘ifdir. Bu
i'tirdz1 edenlerce ‘ilm-i hiisn,¥ ki nazari olan felsefe igin
miithim oldugu kadar ‘ameli olan hayat igin de miihimdir,
da’imi vahdet-i mevcid felsefesinin tehdidi altinda imig!...
Strauss buna da cevdb vermis ve si'r ile hiisntin bu yeni
dinimizde pek biiytik bir rol oynamakda olduklanmn
gostermigdir. Ben [81] bu[rada tabi‘atin]¥5 dostu olan
refiklerime ve muhterem sdmi‘inime, tabi‘ati ve sirlarimi tedkik
ederek yeni yeni seyler 8grenmenin hislerimizi nasil memntn

42 Konferansin verildigi zaman.

43 Kurfin-1 Vusta’da endiiljans ticareti son dereceyi bulmus idi, hatta
papalar parga parga cenneti bile satarlardi.

4 Estetik.

45 Parantez igindeki kisim aslindan bakilarak eklenmistir (h.n.).
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etdigini ve her yeni bir kesfin hayalimizde, hiisne da’ir pek
bakir sahalar hustile getirdigini sdylemekle iktifad ederim. Si‘r
ve hiisn ile zekad-y1 beserin gayet necib olan tezahtirleri
arasindaki kavi miinasebeti ve hakikati kesf etmenin iyilik
fikriyle ve hiisn meftniyyetiyle olan ittihadi[ru] vazihan ird’e
etmek icin yalniz bir isim sodylemek iktizd eder ki o da
Almanya’nin biiytik sa‘ir ve dahisi Wolfgang Goethe’dir.

Eger bizim pek tabii olan vahdet-i mevcad felsefemizin
salikleri arasinda hiisntin ma‘nasim anlayan kimselere tesadiif
olunmuyorsa, bu kabahat felsefenin degil, mekteblerimizden,
oralardaki ustllerin fenahgindan ileri gelme bir seydir. Son on
sene zarfinda tahsil usdallerinin tebdil ve tanzimi igin pek ¢ok
tedkikler yapildi, makaleler yazildi. Fakat hakiki bir terakki
eseri asld kendini gostermedi. Hikmet-i tabi‘iyyenin ‘atalet
kantnu olanca [82] kuvvetiyle mekteblerimizde de hiikm icra
ediyor. Bi'l-hassa Alman mekteblerinde KurGin-1 Vusta’nin
skolastigi, hakiki bir teceddiid ve inkildbin viicGduna pek
ziydde mani’ oluyor. Bu hustisda terakki gayet agir ve
zahmetlidir. Gelecek olan neslin sa’ddetini yahad felaketini
mfcib olacak derecede miihim olan bdyle bir mes’elede ya'ni
ustl-i tedrisde vahdet-i mevcd esasiun bilinmesi ve biitiin
derslerin bu noktadan tedvin ve tedris edilmeleri lazim, hatta
elzemdir.

Yirminci ‘asrin mektebleri kendi talebelerine kavi bir esas
olarak yalmiz tabi‘atin harikalarim1 ve ‘umami tekamdliin
hakikatini degil, belki her yerde sakli bulunan ve tiikenmek
bilmeyen hiisntin hazinelerini de kiisid etmelidir. Ytiksek
sdhikalarin a’zametiyle berdber derin denizlerdeki ‘adlemlerin
hallerini gormeli, teleskoplarla gayet btiylik olan yildizlarla
beradber mikroskoplarla hayret edilecek derecede kiigiik ve
nihayetsiz birtakim mahlGklari temasa etmeliyiz. Biittin bunlar
tabi‘atin bize ‘arz etdigi bitmez tiikenmez hiisn mevza‘laridir.
(83]

Kor ve ahmak bir halde bulunan begerin ekseriyyeti,
Arzimmuzin bize, bizim tedkik ve tetebbu’ gozlerimize ‘arz
ettigi bu muhtesem manzaralara bi-gane kalarak, tabi’ata
muhdlif, marazi bir ‘ilm-i ildhiyyata inanirlar ve kd’inatin bir
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gozyas1 deryasindan bagka bir sey olmadigini iddi‘4 ederler.
Fakat artik insdnlarin zeka gozlerini agmak ve onlara tabi‘atin
hakikatini tanitmak ve bu tanumanin yalruz bilmek ihtiyacin
teskin ederek sirf fikrimizi degil, belki sd'ir hissiyatimiz1 da
memnan etdigini gretmelidir.

Vahdet-i mevcid esasi bir tarafdan hakikati ararken, diger
tarafdan her sey’in iyisini taharri ederek ahlaki, ve gtizelini
secerek huisnti bulur. Iste tic mithim nokta ki, yekdigeriyle
miitenasiben inkigaf1 bize fenni bir dinin esasim1 hazirlar, ve
herkes tarafindan la-yenkati’ arandigq halde bir tiirli
bulunamayan sa‘adet sdhasim gosterir.

Dogru, iyi, gtizel.. Iste tic ilahi esas ki, oniinde diz
¢bkmege mecblruz. Bunlarin ittihad1 bize Allah’1 6gretir ve
dini teskil eder... Vahdet-i viicGd [84] budur, hakiki teslis
budur, ve yirminci ‘asir bu miikemmel ve ‘ulvi dine biitiin
ma‘bedlerini agacakdir.

HITAM

Bu konferansin verildigi tarth: 1892
Tiirkgeye terctime olundugu tarih: 1911 [85]
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Bu kitab1 tercimeden maksadimizi, stibhesiz anlayan
anlamugdir!  Fakat herkes ‘aymi  seviyye-i ‘irfanda
bulunmayacag igin bu ciheti daha ziyadde izdh etmege ltizGm
gorduk.

Ma’ltmdur ki mekteblerimizde en az ehemmiyyet verilen
dersler lisin dersleri ve bi’l-hassa “’Arabca”dir. Bunun igin,
mektebliler da’imé ‘Arabca Ogrenmekden mahrGmdurlar.
llca’-y1 zar(retle ve sa’y-1 zatileriyle biraz Fransizca dgrenen
gengler Avrupa felésifesinin bu ve buna benzer diger, din
‘aleyhinde kitablariru okuyorlar ve tabi‘idir ki inaruyorlar.

Clinki lissnimizda ne bu kabil bir kitib ne de miidafa‘a
mevcid olmadig gibi ‘Arabcalann okuyub anlamaga da biraz
evvelki esbabdan dolay1 gengler muvaffak olamiyorlar.

‘Ulemé-y1 kirama gelince, ‘ale’l-ekser Avrupa lisdnlarnna
véakif olmadiklarindan ara sira dinimize vaki’ olan bu gibi [86]
ba‘zi ta’rizat-i ecnebiyyeyi okumak ve miidifa’atda bulunmak
onlar igin gayr-i miimktindir.

Bir hasma karsi maksadi miidafa’a edebilmek igin ise, o
hasmin ne soyledigi, nasil ve hangi noktalara i‘tiraz ettigi
ma’lam olmahdir.

Biz bu cihetleri diistinerek su elinizdeki kitab: terctime
etdik. M'ellifin baz1 ta’rizati Islamiyyet’e de tesmil etdigini
gordiiglimiiz zaman, ne kadar aldandifiru ve bu tarizatin
dinimize tamamiyle vakif olamamakdan ileri geldigini
anladik. Ctinkii bizim dinimiz, hakiki bir tabi‘at ‘d4liminin asla
i‘tiraz edemeyecegi derecede miikemmel bir dindir. Fakat bi'z-
zat bu ta’rizata cevab vermege ‘ulam-1 ‘Arabideki bizd’amuz
hentiz kafi bir dereceye gelememigdir. Bunun igin negrinde
tereddiid ediyor ve miinasib bir vaktini bekliyorduk. Bu sirada
hatib-i muhterem Hafiz isma‘il Efendi kardasimiz bizi tesvik
etdi. Bu gibi ta'rizatin Islamiyyet’e asla te’sir etmeyecegini ve
islamiyyet'in, mi’ellif Haeckel'in de -tamamiyle vakif olsa-
hayran olacag bir derece-i miikemmeliyyetde bulundugunu
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sdyleyerek heman nesre miibaseretimizi tavsiye etdi. [87] Ve
funGn-1 hazira ile dinimiz arasinda hi¢ miibdyenet mevcad
olmadigim kendisi ayrica izadh ederek bir risile seklinde negr
edecegini va‘ad etdi. Biz, Hifiz Isma‘il Efendi'nin ‘ultm-1
‘Arabiyye ve tasavvuf-1 Islamideki vukOfuna hayran
oldugumuz kadar va‘adlerinde de vefa-kir oldugunu
bildigimiz i¢in arttk Haeckel’in konferansim kar‘ilere tevdi’den
cekinmedik. Simdi soz kendisinindir. {zahat-1 ‘aliyyelerine
olanca hulds-i kalbimizle intizar eder ve bu miindsebetle bahse
kangsmak tenezziilinde bulunacak séd’ir ‘uleméa-y1 kirama da
‘arz-1ihtirdm ve minnet-dari eyleriz.

Bahai Tevfik - Ahmed Nebil [88]
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“Ma ra’eytu sey’en illa ve ra’eytullahe fihi.””
(Muhyiddin Arabi)

Ben bilmez idim, gizli ayan hep sen imigsin
Tenlerde ve canlarda nihan hep sen imigsin
Senden bu cihan igre nisan ister idim ben
Ahir bunu bildim ki cihan hep sen imigsin
(Sultan Veled)

Iginde Allah’1 gdrmedigim higbir sey gormedim (h.n.).
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BIZIM SOZLERIMiz

Okumak ve dtistinmek isteyenlere hediye ettigimiz bu
kitap, Almanya’da Natiiralistler Dernegi'nin yetmis besinci
senesine girmesi miinasebetiyle tiyelerden birinin verdigi
konferansa meshur filozof Ernst Haeckel’in uzun bir cevabidir.
Bu konferansi gazeteler yayinladiktan sonra Ernst Haeckel
toplamus, tashih ve 1slah etmis, kitap olarak yayinlatmistir.

Bu kitabin bahsettigi sey bizim bildigimiz bir sey degildir.
Vahdet-i mevcd meslegi bizde coktan beri vardir. Fakat
vahdet-i mevcid meslegi dyle bir sey olarak vardir ki, buna
dinsizler de inamur, dindarlar da inarur. Bu meslegi bizde
Bektasi tarikatinda olanlar kabul ettigi gibi, Bektasi olmayanlar
da kabul etmislerdir. Su kadar ki bu meslek bizde herkesin
kendi fikrine gore kabul edilmis oldugundan [3] hakikati, ne
gibi esaslara dayandigr pek az kimseler tarafindan biliniyor.
Baz1 kimseler ise vahdet-i mevcdu, vahdet-i viicGd meslegi
ile kangtirirlar. Bizde “israk felsefesi = hikmet-i israkiyye”
adiyla taranmus olan vahdet-i viicGd mezhebi ile Avrupalilarin
“panteizm” felsefesi arasinda bir miinasebet bulunsa da
“monizm” denilen vahdet-i mevcad felsefesiyle asla birlesmez.
Su kadar ki vahdet-i mevcGd meslegi vahdet-i viicGd
mesleginin daha maddi, daha bilimsel bir sekle sokulmasindan
baska bir sey degildir. Vahdet-i viicad, yaratimiglar
yaraticidda mahv ve yok olmus gérmek demektir ki, bu ancak
zevk ve kesf ile idrak olunur bir hakikattir. Vahdet-i mevcad
ise bunun tam zidd1 olarak yaratilmiglarda yaratictyr mevcut
gormek demektir ki, bu da kiinati inceleme ve aragtirma
sonucu olarak bulunur bir hakikattir, bilimseldir. Tabiri caiz
ise, evvelki yukaridan agagiya inmek, digeri asagidan yukariya
citkmaktir. Vahdet-i mevcGd mezhebini her tarikat saliki
bilmekle beraber aslini, kaynagiru, ne gibi esaslara dayandigim
bilmez. Bu kitabin bahsettigi sey de vahdet-i [4] mevcGdun
maddi ve bilimsel esaslara dayarularak tasvir ve izahindan
bagka bir sey olmadigindan terciimesini bu meslegin her
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isteyen tarafindan gayet maddi ve sahih bir surette
ogrenilmesi igin pek faydali bulduk ve terctime ettik.
Miitalaasindan vahdet-i mevcad felsefesi hakkinda kesin ve
bilimsel bir fikir elde edilecektir.

Biz bu gibi eserlerin terctimesini hakikati aramak ve
bulmak igin bir vasita taudifrmuz igin bu bakimdan da ash,
esasi ne oldugu bilinmeyen meselelerin bilinmesine yaramak
ve sonug olarak okumak ve 6grenmek isteyenlere mithim bir
hizmet olmak tizere mtinasip bulduk.

Bu terciimenin bagka bir meziyeti de zannederiz ki yeni
dille terctime edilmis olmasidir. Bizde felsefi ve bilimsel eser
yazanlar ya da terciime edenler her nedense yazilarnni
birtakim muglak tabirler ve terimlerle doldurduklarindan her
okuyan anlayamaz. Anlayanlar da biiytik bir sikinti ile
okurlar, ki bu hal bu gibi kitaplarin nesrinden meydana
gelecek faydalar azaltir. Bu ytizden biz bu eseri yeni dille
terctime ettik. Yeni dilin dayandig1 noktalar sunlardir: [5]

1- Arapga ve Farsca tamlama kullanmamak; hufzu’s-sthha,
tarih-i tabii gibi kligse haline gelmis kelimeler mtistesna.

2- Arapga ve Farsca usuller ile gogul yazmamak; kéinat,
ahali gibi kelimeler miistesna.

3- Arapga ve Farsga edat kullanmamak.

4- Konugurken kullanmadigamuz kelimeleri yazarken de
kullanmamak; karsilig1 olmayanlar miistesna.

5- Bilimsel ve teknik terimleri miimkiin oldugu kadar
Tiirkge yazmak.

Kitap ve terctimesi hakkinda bizim sdyleyeceklerimiz bu
kadar. Okuyuculan kitabin biyiik bir dikkatle mtitalaasina
davet ederiz.

Baha Tevfik - Ahmed Nebil [6]
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Tabiat1 incelemek ve hakikate vakif olmak igin kurulan
Nattiralistler Dernegi, yetmis besinci senesine girmesi
miinasebetiyle alisilmusin disinda gegirilmesi lazim gelen bir
glintint, en dnemli ve en genel meselelerin incelenmesine
ayirrmugtir ki, siddetle takdire deger kabul olunur. Ozellikle
biraz 6nce burada konugsma yapmakta olan hatip bu
meselelerin en genelini kendi konusmasina esas kildi. Bunu da
ayrica tebrik ederim. Cilinkii bu meclislerde ve daha ¢ogu,
birtakim Alman doktorlar1 tarafindan kurulan natiiralist
derneklerde hatipler gayet dar ve ©6zel konular segerler ki,
faydas: o nispette 6zel ve sirurl kalir. Bununla beraber bilim
dallannin gtinden giine artmakta oldugu ve herkesin bir dalda
uzmanlik sahibi olmasi lizumu da inkar olunamaz. Fakat, hig
olmazsa bdyle, oldukga genel ve bayram kabul olunan
glinlerde bu gibi genel konular segilmesinin daha ziyade
faydal olacag asikarduir. [7)

Iste Profesor Schlesinger kendi konferans igin boyle genel
bir konu secti Bu konu hakkinda kendi sahsi fikirlerini
tamamiyla anlatti, onlan geligtirdi. Ozellikle bir alimin dini ne
gibi esaslar5 tizerine bina edilir, bunu izah etti. Sézlerinin pek
onemli olan bir¢ok noktalarinda ben de kendisiyle bir
bulunuyorum. Bundan dolay: pek memnunum. Su kadar ki bu
meselede birdenbire istirak edemeyecegim bazi noktalar da
mevcuttur. Bunlan ben bagka tiirlii izah edecegim. Oncelikle
monizm -ki tabiatta birlik yani cevherlerin uyumu ve birligi-
bunu kabul ediyorum ve ancak bu suretledir ki her seyde bir
ruh itikadin ve tarumakta oldugumuz btittin kainatin tek ve
esash bir kanun altinda olusumuyla yavas yavas
evrimlesmekte oldugunu ispat edebiliriz. Bunun igin burada
ve dzellikle organik ve inorganik maddeler arasindaki esasa ait

54 Bu gibi kelimeleri tekil olarak kullamyoruz (B.A.). [B.A. harfleri,
Baha Tevfik ve Ahmed Nebil isimlerinin kisaltmasidir (h.n.).]
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vahdet meselesinde iyice 1srar edecegim. Malumdur ki tabiatin
[8] inorganik kismi, organik kismina nispetle daha geg
evrimlesiyor. Bununla beraber bu iki kisim arasina kesin bir
sinur gekilemeyecegi gibi, organigin kisimlarindan olan hayvan
ile bitki ve tipki1 bunun gibi hayvan ile insan arasina kesin bir
cizgi cekerek bunlar1 tamamiyla birbirinden ayirmak miimkiin
degildir.

Bu esas kabul olunduktan sonra biittin bilgilere aym
derecede 6nem vermek ve hepsini bir tutmak lazimdir. Tabii,
yani maddeye iligkin bilimlerle ruha ait bilimleri birbirinden
ayrramayiz. Yalniz ikinci kisim, yani ruha ait bilimler, birinci
kismin, yani maddeye ait bilimlerin bir dali olabilir. Sonugta
ikisi de birdir, bir esasa baghdir. Iste monizm, yani vahdet-i
mevc(d felsefesinin temeli budur.

Yine bu temel iizerine kurulmus “mekanizm ve
panteizm”55 adinda diger baz1 felsefe binalar1 daha vardir ki,
bizce bu [9] binalar arasindaki fark ayrn ayrn mimarlar
tarafindan yapilmig, tarzi muhtelif iki saray arasindaki fark
gibidir. Ara yerde kuruculanrun goriislerindeki ihtilaftan
baska bir ihtilaf bulunamaz. Empedokles ile Lucretius'un,
Bruno ile Lamarck’in ve Strauss’'un bu meslek hakkinda ayn
ayr1 fikir beyan etmis olmalar1 meselenin ruhunu
degistiremez. Alemdeki birligi gosteren esas fikirler daima
birdirr Madde kuvvetten, ruh cisimden, Allah tabiattan
ayrilamaz. Alman sair ve distintirlerinden Goethe kadar
acikhikla bu felsefeyi 6zetleyen olmamustir. Faust operasinin
bazi pargalariyla “Allah ve Alem” manzumesi bu sdziimii
ispat eder.5¢

55 Mekanizm meslegi: Tabiatta esas aynidir, yaluz esya arasinda
dereceler, mertebeler, siniflar bulunur: Yaratihgin beg kategorisi.
Panteizm meslegi: Tabiatta bir tek mevcut vardir. Madde ile
mana ayn ayn seyler degildir: Mevcudun 6zdesligi (B.A).
% Su miinasebetle bizim de hatirimiza Mevlana’nin su beyti geldi:
“Nif men menem o ni tu tuyi ni t meni / Hem men menem o
hem tu tuyi hem tG meni” (B.A). [“Ne ben benim, ne sen sensin,
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Monizm felsefesini tamamuyla anlayabilmek igin
felsefenin tarihine bir goz atmak ve insanin tabiat hakkindaki
bilgilerini incelemek gerekir.

Ve goriirtiz ki insan simdiki hale girmek igin [10] ruhuna
ait birgok inkilaplar ve muhtelif medeniyet devreleri
gecirmistir. Tarihin yetisemedigi ilk ve kaba devirlerde diger
hayvanlara nispetle 6nemli bir fark sergileyemeyen ve adeta
hayvan adin1 almaya hak kazanan insanlar tiglinci devre
nihayetinde biraz evrimlegerek atalar1 olan “pithécoide”>”
adindaki yaratiklan gegtiler. Bundan sonra daha 6nemsiz bir
medeniyet gelir ki, bugtinkii vahgilere bakarak bu medeniyet
hakkinda kismen olsun bir fikir elde edebiliriz. Bu vahsilerden
bedeviler, bedevilerden ise bir¢cok dereceler ve devirler
gecirdikten sonra bugiiniin en gelismis ve evrimlesmis kabul
ettigimiz insanlar zuhura geldi.

Iste “genel tarih” dedigimiz o kocaman ciltlerin btitiin
olaylarini, insanlara ait on iki nesil arasindan yalrz beyazlar
ve mongollar dedigimiz kisim yapt.. Bence o tarihlere genel
tarih denecek yerde “medenilesmis insanlarin tarihi” dense
daha uygun olur. Ciinkii bu tarihin bahsedebildigi isler ancak
altt bin seneye miinhasirdir ki, [11] bu miiddet yeryiiziine
mensup organik 4lemin milyonlarca sene uzayan tarihine
nazaran gilting bir derecede hig kalur.

Insanin en eski atasi olan “anthropopitheque”ler® ve
onlarin arkasindan zuhur eden vahsilerden simdilik daha
ziyade agiklikla bahsedemeyiz. Fakat insanin ikinci dereceden
basit bir sekli olan vahsiler Lichtenberg'in dedigi gibi o sekilde
yaratilmamuslardir. Yani onlar ilk nedenlerin zorlamasi altinda
meydana gelen ilk hayvanlar degildir. Onlarin, her seyin
nedenini 6grenmek ihtiyaglar1 maymunlar ve kopekler
derecesine gikamadig gibi aragtirma kuvvetleri de bilgi elde

ne sen benim / Hem ben benim, hem sen sensin, hem sen bensin”
(h.n.).]

57 Bir tlir maymun.

%8 Madagaskar’da bulunan bir ttir yaratiktir ki, insan ile maymun
arasindaki ara gegisi tamamliyor.
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etmeye yeterli bir dereceye gelememistir. Eger heniiz o
derecede bulunan insanlarin akil ve zekalarindan bahsetmek
istersek bu mazhariyetin memeli hayvanlannkinden hig
ayrilamayacagin ve din hakkindaki fikirlerinin de yine ayru
derecede bulunacagini sbylemek gerekir.

Gergekten de hayvanlarda aklin ve dinin mevcudiyeti
fikri [12] zamarurmuzda bile itirazlara ugruyor. Fakat asagidaki
mukayeseler bu fikrin ne kadar isabetli oldugunu ispat eder.
Gittikge agir agir evrimlesen medeni hayatin, asirlar gegerek,
insanun ruhunda meydana getirdigi gelisim izlerinden diger
evcil hayvanlar da hissedar olmuslar ve 6zellikle kdpek ve at
gibi memelilerin en ytiksek tabakasinda bulunan bazilar pek
ziyade gelisim eseri gostermislerdir. Bunlar insanla pek sinirh
bir istirak tesis etmis olduklar1 halde terbiyenin tesiri altinda,
fikirlerin istiraki ve ayrismas1 hadisesi zihinlerinde daha
stiratle ve daha ¢oklukla meydana gelmeye baglamus, yani
oldukga miikemmel muhakemeler icrasina muktedir
olmuslardir.

Hatta hayvan terbiyesinin iggiidii haline giren tesirleri,
kazarumla elde edilen vasiflarin da tevariis edebilecegine delil
kabul edildi, hem de qliriitiilemez bir delil...

Psikolojideki ~ “ruhlarin  mukayesesi” bahsi  bize
hayvanlarda ruhun ne kadar ¢ok devirler ve degisimler
gecirdigini izah eder. Bu hayvanlar arasinda da akil ve zeka,
din ve ahlak gibi kabiliyetler gosteren siruflar vardir. [13]

Ormegin omurgal olanlar, kuslar ve memeliler bu hususta
en ondedirler. Biz onlarda yalmiz topluluk halinde yasayan
yliksek hayvanlardaki birarada yasama meziyetlerini>®® degil,
ayru zamanda malumati, 6dev duygusunu, vicdani, insana
nazaran itaat, idareye tabilik ve vahsilerin allahlarina kars
hissettikleri himayeye ihtiyag vesair gibi halleri de gorebiliriz.
Fakat gerek bu derece gelismis olanlarda, gerekse hig
gelismeyenlerde biittin kainat hakkinda aragtirmalar icrasiyla
ve felsefenin esaslarini, tabii bilimlerin temelini ortaya koyacak

5  Gelecek aski, dostluk, sadakat, fedakarlik vesair gibi meziyetler.
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derecede yiiksek malumat ve zeka eseri goriilememistir. Bu
mazhariyet yalruz insanlara ve hatta medeni kavimlerin en
gelismiglerine nasip olmus, gayet dereceli ve agr bir
evrimlesme sonucunda ve din hissi seklinde meydana
gelmistir.

Dinin ve felsefenin bu derece ilkel oldugu bir zamanda
insanlar “monizm” esasim idrakten hentiz pek wuzak
bulunuyorlardi. O zaman tabiatin hadiselerini [14] ve bunlann
ilk nedenlerini anlamak igin zekélanru sarf etmeye ve bu
nedenleri gayet tabii bir surette, tipki insana benzeyen
birtakim allahlara atfetmeye basladilar. Fikirlerince bu allahlar
ayrnu zamanda hem vyaratta hem de miiessir idi. Gok
girtiltiilerinde, simgeklerde, firtinalarda, zelzelelerde, giineste
ve ayda, havanin degisimlerinde, jeoloji biliminin dikkatini
ceken hadiselerinde, daima sahsi bir Allah’'in ya da bir dahinin
tesirini goriir ve onu antropomorfik bir surette diistintirlerdi.
Gitgide iyi ve kotii, dost ve diisman allahlar ayirdilar, onlarin
muhafaza edicilerini, mahvedicilerini ayirt ettiler. Melegi ve
seytaru diistindiiler.

Fakat 6grenmek ihtiyac1 yavas yavas biiytliylip de mesele
organik hayatin sergiledigi daha ytiksek hadiselerle, bitkilerin,
hayvanlarin olusumu ve degisimiyle, insanin yasamas1 ve
olmesiyle iliskilenince is bagkalagtu.

Kendi organizmasimin gayesine gore pek miikemmel
buldugu bu éalem, insani, bir plan geregince varhiga getirilen
kendi eserleriyle, Allah’in plansiz ve modelsiz ingsa ettigi
eserler arasinda bir mukayese icrasina sevk etti. [15] Malumdur
ki, organik varhklar hakkinda bdyle bir itikat yani onlarin
insan sekil ve mahiyetinde bir Allah tarafindan yaratildig
itikadi o kadar yayginlash ki, asrimuzin ortasinda bile
¢ogunlukla mevcuttur. Bunun istinat edilemeyecek derecede
gliriik bir felsefe oldugu iki bin seneden beri birgok gayretli
filozoflar tarafindan iddia olundu. Hatta 1873 senesinde vefat
eden tabiat alimlerinden Louis Agassiz Essai sur la classification
adindaki kitabinda bu felsefeyi iyice agikhiga kavusturmus ve
higligini géstermistir.
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Bu eski mezhepler, ildhiyat bahisleri, felsefe meslekleri,
hatta Eflatun’un hikmeti, monizm meslegiyle taban tabana zit
idi. Onlar Allah ve tabiat adinda iki varlik tanurlar. Bunlardan
ilki yaratici, ikincisi yaratilmigtir. Biri ruh, biri maddedir. Ve
birbirinden ayn ayn seylerdir. Bu itikat dinlerde de mevcuttur.
Ozellikle birbiriyle iligkili “monoteizm” meslegi Musevilik'te,
Isevilik’te ve Miisliimanlik’ta [16] esas kabul edildigi gibi bu tig
bliytik dinin teferruati gibi duran diger dinlerde, hatta
mitolojinin dine temas eden hurafelerinde yine bu meslek géze
carpar. Oralarda fazla olarak bir de “politeizm” meselesi var.
O zamanki itikada gore iyilik allahlarma® karsihk kottiliik,
mahv ve tahrip Allahlar,®! bundan baska yarim allahlar, hepsi
birden bu 4lemi idare ederler.

Bu dtializm ve politeizm meseleleri arasinda esash bir
fikir olmak tizere insarun allah sekil ve mahiyetinde, ya da
allahin insan sekil ve mahiyetinde bulundugu itikadin$?
unutmamalidir. Kendisinin tamamiyla allaha benzedigini ve
dogrudan dogruya ondan aynlmis oldugunu varsayan insan
kendi kendisine biisbtitiin bagka bir mevki vermis ve tabiatin
diger parcalarindan ayn kaldifaru zannetmistir. Iste bu zan
ortaya bir felsefe daha ath ki o da: “yaratihisin gayesi [17]
insandir”® meslegidir. Bu meslekte esas, tabiattan ve
yaratilstan maksat insandir, insan en ytiksek gayedir. Tabiatin
diger pargalan insarun ihtiyaglarimi karsilamak igin
yaratlmustir.

Ortagag’da bu itikatlara bir de “Kainattan maksat
yeryliztidiir"¢* zann eklenmisti. Yeryiiziintin sabit bir merkez
oldugu, Gtlines'in, Ay’'in ve diger yildizlarin onun etrafinda
devretmekte bulunduklar1 varsayilirdi. 1543 tarihinde Incil-i
Serif tizerine dayanan bu felsefeyi Kopernik adindaki hakim alt

60 QOsiris, Hiirmiiz ve Visnu gibi.
61 Typhon, Ehrimen, Siva gibi.
62 Antropomorfizm.

63 Antroposentrizm.

64  Geosentrizm.
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st ettigi gibi “Yaratilisin gayesi insandir” itikadiru da 1859 da
Spencer’ yikti.

Bu felsefe meslekleri ile eski dinler hakkinda genel bir
mukayese ile beraber tarihsel bazi incelemeler icra edersek
cikacak olan sonug genel itibanyla bize gosterir ki, fikre ait her
ilerleme ve bilimlerde meydana gelen biitiin inkilaplar bizi
dtializm felsefesinden ve politeizm mesleklerinden ayirarak
[18] monizm esasina dogru yaklastirir. Faaliyette olan zekalar
glinden giine daha acik bir surette gortirler ki: Allah maddi
dlemin disinda degil igindedir. Biittin bilimler, biittin bilgiler
bu suretle itikat etmek ihtiyaciru meydana getirir. Allah’1 ayn
bir varhk varsaymanin dogru olmadigiru ve aksine maddede
ickin ve dagimis bulundugunu gosterir. Tabiatin garip
hadiseleri, bizi kugatan her tiirlti organik, inorganik varliklarin
degisimi ve evrimi ancak bu suretle izah olunuyor; onlarin
ayn1 asildan, ayn1 maddeden ve aym ilksel kuvvet tesiriyle
meydana geldikleri anlagiliyor. Ruhumuzun, genel ruhun bir
zerresi, yani maddeden asla ayrilmayan kuvvetin bir kismu
oldugu, viicudumuzun ise kdinat1 olugturan maddi cismin bir
pargast bulundugu meydana gikiyor...

Kainattaki varliklann birligi hakkindaki bu itikada, hatta
matematiksel bir esas olmak tizere fizik ve kimyarun biiytik
bliytik kesiflerini de zikredebiliriz. Mayer ve Helmholtz'un
tesis ettigi “kuvvetin korunumu” kanunu bu hususta [19] pek
onemli bir delildir. Bu kanun geregince “kuvvet” denilen sey
dlemde daima ayn1 miktarda ve ayni kudrettedir. Yavas yavas
azaldigx zannolunan bir kuvvetin, dikkat edilirse, kuvvetlikten
cikarak bagka bir gseye inkilap ettigi anlagihr. Yine
Lavoisier'nin madde hakkindaki meghur kanunu kainatta yeni
higbir zerrenin meydana gelmesinin miimkiin olmadigx gibi
yok edilmesinin de mtimkiin olmadifim ve meydana gelme ve
yok olma gibi gortinen hadiselerin bayag bir sekil
degisiminden bagka bir sey olamayacagiru ispat eder. Iste
kimyarun, kuvvetin daima ayni kaldig ve fizigin de maddenin

65 Metnin ashinda Darwin’dir (h.n.).
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daima ayru kaldig hakkindaki bu teorilerini biz daha genel bir
felsefe kanunuyla birbirine baglar da deriz ki, madde ile
kuvvet de yine ayru bir cevherin muhtelif tarzda goriinen iki
seklinden bagka bir sey degildir. Ve kdinatta ancak bir ilke, bir
cevher vardir: Iste monizm felsefesi... Bu felsefenin énemli bir
kismu olmak tizere “canli atomlar”® adindaki eski teoriyi
kabul edebiliriz. Bu teoriyi iki bin sene evvel Empedokles [20]
adindaki hakim “unsurlarin agki ve nefreti” adiyla meydana
koymustur ki, gintimtiziin fizigi ve kimyas1 bunu, daha 6nce
Demokritos'un ortaya koydugu sekilde ve “atom teorisi” adi
altinda kabul etmigtir. Gergekten de Demokritos her cismin
gayet kiiglik atomlardan olustugunu ve seklinde meydana
gelen degisimlerin bu atomlarin konumlann
degistirdiklerinden ileri geldigini sdyledi.

Bugtinkii bilim bunu tamamiyla kabul ediyor. Kainatta
gerek organik ve gerek inorganik her tiirlii hadiseleri izah
etmek igin cisimleri olugturan atomlarin cansiz degil, aksine
canl, yani kendi kendilerinden hareket etmekte olduklanru ve
cekme, itme kuvvetleriyle donanmus bulunduklann kabul
etmek gerekir. Empedokles’in bahsettigi ask ve nefret, bu
cekme, itmeden bagka bir sey degildir. Fizik, cisimlerde sakh
olan bu kuvveti, “tesir icra edebilen kuvvet ve edemeyen
kuvvet”¢? diye tarif etmistir. [21] Her ne kadar monizm
felsefesi, tabii olan bilimlerin, esasa ait ve liizumu zorunlu bir
teorisini olustursa ve hi¢ miistesnasiz biittin hadiselerin,
atomlarin mekanik olan hareketlerinden meydana geldigini
izah eylese de yine itirafa mecburuz ki: biz bu atomlarin
esasina ve biitin uzay:r dolduran ve bir tek olan eter ile
miinasebetlerinin sirlarina hentiz lazim geldigi kadar vakif
degiliz. Bugiin kimya kansik bircok cisimleri analiz ederek
birkag basit sekil elde ediyor. Hele son giinlerin basarilan1 daha
biiytiktiir. Yine kimya analizleri sayesinde anlagsiliyor ki,
simdiye kadar daha ziyade analiz edilemedikleri igin basit

66  Kendi kendine hareket eden atomlar demektir.
67  Canli kuvvet, mekanik kuvvet.
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olduklanina htikmolunan cisimler de nispetleri muhtelif,
cevherleri ayn1 birtakim atom zerrelerinden olugmusturlar.
Yani her cisim, aym1 ve gayet ilkel bir maddeden meydana
gelir. Esas daima bir, sekil ayndir. Bununla beraber atomlann
vasiflarina dair daha kesin ve agik bir karar verebilmek
simdilik miimkiin degildir.

Zamarmumiza gelinceye kadar bir¢ok hakimler bu énemli
meseleye, [22] yani tabii bilimlerin felsefesine dair kesifler
yapabilmek ve atomlarin 6zelliklerini daha yakindan
inceleyerek onlarin eter ile olan miinasebetlerini btisbtittin
tayin edebilmek icin pek ¢ok calismislar, pek gok emekler feda
etmislerdir. Bu incelemelerden anlasilan yalniz bir sey vardir
ki, o da eter denilen cevherin saf, homojen ve biittin uzay:
doldurmakta oldugu ve tartilmasi miimkiin olan maddelerin
atomlann arasina ntifuz ederek onlan birbirinden ayirdign
meselesidir.

Yine bu saf, ince ve duyulur derecede agirh olmayan
eterdir ki kendi dalgalariyla 15181, 1s1y1, elektrigi ve manyetizmi
meydana getirir. Ne oldugu heniiz anlasilmamus olmakla
beraber bunun da birtakim atomlardan olusmus oldugunu
varsaymak miimkiindiir. Buna aykir1 ne bir hadise ne de
gozlem sdz konusudur. Bu ytizden bazi1 muglak meselelerin
¢bziimiine neden olmak tlizere eterin atomlan arasinda dogal
bir itme kuvveti bulundugu ve bu tartlabilir maddelerin
parcalarinda mevcut c¢ekim kuvvetine karsihk [23] geldigi
varsayilabilir, genel hayattaki mekanizm ancak bu suretle izah
olunur. Ve Profesor Schlesinger tarafindan sarf olunan “biittin
uzayin hareketi” tabirinin bu suretle, yani eter denilen yegéane
cevherin titresimi suretinde yorumlanmasi uygun olur.

Teorik fizige gelince, bu gtinlerde pek biiytik ve nemli
baz1 kesifler daha meydana koymustur ki, bu kesifler eter
hakkinda bizi biraz daha aydinlatirlar ve bu suretle eterin
tabiatina, cevherine, hareketine dair énemli bir mesele ortaya
cikarak yine monizm felsefesine gelir, dayanir. Simdiye kadar
eter, bircok alimler nazarinda agirhksiz bir cevher
zannolunuyor ve onun O&zelligine dair hi¢ kimse bir sey
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bilmiyordu. Eter o6yle bir seydi ki, baz1 meselelerin
¢bztimlenmesinde kabulii zorunlu ve tedariki kolay bir alet
saylhyor ve dnemi bundan ileriye gecemiyordu. Fakat 1888
senesinde Heinrich Hertz elektrik kuvvetinin tabiati hakkinda
bizi aydinlativerince bu diislince tamamyla degisti. Profestr
Hertz daha 6nce Faraday’in sezmis, [24] fakat tecriibe ile ispat
edememis oldugu bir hakikati buldu ¢ikard: ki, bu hakikat de
sudur:

Isik, 1s1, elektrik ve manyetizm aym seydir. Aym
kuvvetlerin toplanmasindan ve eter zerrelerinin yatay
titresimlerinden ileri gelir.

Gergekten de 151$in her ne kadar mahiyeti ayn olsa da
yine bir elektrik tezahtirtinden bagka bir sey olmadig
digerlerine nispetle daha asikardir. Ve bu suretle eterin artik
teori halinden g¢ikarak gercek bir mevcudiyet kazanmasi
zorunlu oluyor. Ve elektrik, 1s1k tecrtibeleri bunu agikca
gosteriyor. Gerek elektrik ve gerek 11k dalgalanmn
uzunlugunu bile 8lgebiliriz. Hatta baz: fizik alimleri eterin
agirhginu tayin ile ugrasiyorlar. Bu hususta basan gdsteren
tecriibeler pek goktur.

Eter hakkinda, gtinden gtine gelisen bu vukuf, monizm
felsefesi icin pek biiylik faydalar meydana getirdi. Bu suretle
bosluk felsefesinin ve cisimlerin uzaktan birbiri tlizerine
tesirleri kuralinin hata [25] oldugunu meydana ¢ikard.
Kainatin bog zannettigimiz yerlerinin -ki tartilabilir
maddelerden éaridir- eter ile dolu oldugu anlasildi. Ytz sene
dnce Kant'tan 8grendigimiz zaman ve mekan fikirleri® bugiin
biitiin biittin degisti. Burada biiytik feylesof Koenigsberg'in,%°
dlemin yaratlmasindaki maksat hakkindaki miitalaalan
arasinda ve metafiziginde stylemis oldugu bir stzden, ortaya
koymaya galish@ bir teoriden de bahsetmek isterim.

68 Mekan: Maddi seylerin ayru zamanda mevcudiyetlerinin tertibi.
Zaman - Olaylann birbirini izleyiginin tertibi (B.A.).

69 Burasi yanhs gevrilmistir. Asli “Koenigsbergli biytik filozof”
olacaktir (h.n.).
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Bu feylesof eter teorisini bilimsel ve tabii bir dinin esasi
olmak tizere kabul etmis, aktif ve yegane olan etere yaratmak
kuvvetini verdigi gibi atl ve agir olan maddeyi yaratihigin
malzemesi olmak tizere gstermistir.70

Fakat daima aragtran bir zekd bu noktaya saplanip
kalamaz. Nihayet yine monizm felsefesinin bas déndtirticti
manzaras! karsimuza ¢ikar ve kainatin [20) o tek ve biiytik
muammasina bizi biraz daha alistirir, yakinlagtirir.

Kendi kendimize soruyoruz: Bu hafif, latif ve aktif olan
eter acaba agir ve atl olan madde ile nasil muamelede
bulunuyor; o madde ki, biz onu kimya vasitasiyla analiz
ediyor ve yalmz atomlardan bilesmis oldugunu anhyoruz.
Gtintimtizdeki analitik kimya bilimi bize yetmis iki adet basit
madde gosteriyor ki, bunlar ilk unsurlardir ve analiz
edilemezdirler. Bununla beraber yine bu unsurlarin kargilikl1
olan miinasebet ve igtirakleri, bir alasim halinde karigimlari,
tabii vasiflanrun 6zdegligi, bunlann da tarihsel bir inkilabin
tirtinleri oldugunu ve ilk atomlann adetge ihtilafindan
meydana gelen uyumsuz bir daglimun ve birbirine
benzemeyen karigimlarin sonucu bulundugunu gosteriyor.

Gayet ilksel olan bu atomlar hakkinda -ki tartilabilir ve
bilimsel anlamiyla atl olan maddenin son ve gizli
parcalaridir- bazi vasiflar zikrolunabilir. Bu atomlar [27]
oncelikle ezeli, ebedi ve degisim kabul etmeyen seylerdendir.
Ikincisi vasiflar ve biiytiklik agisindan her yerde birdirler. Her
ne kadar son tahlilde belirli bir biiytikliik arz ederlerse de
tabiatlar1 geregince boltinmeye kabiliyetleri yoktur. Sekilleri
kiiresel, atalet tzelligine sahip, degisimsiz ve elastikiyetsizdir.
Hatta eterin kendilerine niifuzu bile mimkiin degildir.
Bunlardan bagka bu atomlann baslica bir 8zelligi daha vardir
ki, o da aralannda “kimyasal bagint” denilen bir birlik
arzusunun varhgidir. Bu 8zellik geregince daima birbirinin

70 Muhyiddin Arabi'nin Fusiis'unda da bu felsefeye tesadif olundu
(B.A.).

85



Emst Haeckel

yaruna toplanir, tabiatin kanunlarina uygun olarak, belirli
sekillerde birtakim cisimler meydana getirirler.

Yerytiztintin tabii olan mevcudiyetinin sartlan dairesinde
bu ilksel atomlarin biraraya gelmesi kimyada gordtigiimtiz
unsursal atomlarin varhiinu olusturur ki, bu atomlarin da
analizi mimkiin degildir. Kimyay: olusturan unsurlar
arasindaki  ozelliklerin  farkhilign ve bu unsurlann,
glinimtizdeki tecriibi bilimler sayesinde bile birlesememeleri
yine unsurlar olusturan ilksel atomlarin gerek adetge ve gerek
konumca [28] ayr1 ayr1 bulunmalarindan ileri geliyor. Omegin
organik dlemin varlifina neden olan karbonun (kémtir) atomu,
dort ytizeyli bir cisim geklinde toplanmus dort ilksel atomdan
ibarettir.”! [29] Bu gelismelerden ve kesiflerden sonra 189672

71 Bu satirlan daha ziyade aydinlatmak igin Langerber'in

kimyasindaki atom teorisini agik bir dille ve 6zetle aktariyoruz:

Belirli ve goreceli uygunluk kurallan maddenin igsel bilegimi
hakkinda cereyan eden eski bir felsefenin tamamuyla idrak
edilebilmesi igin Dalton tarafindan birlestirilmigtir. Demokritos
tarafindan kegfolunarak Epikuros ve Lucretius tarafindan kabul
edilen bu teori: Tabiatta gerek kati ve gerek sivi ve gerek gaz
halinde bulunan biitiin maddeler, atom adi1 verilen ve gbze
gorinmeyen birtakim zerrelerin bilesiminden ileri gelmistir. [Basit
cisimlerin boliinme kabul etmeyen en son zerresi atomdur. Bu
atomlardan ikisi bir araya gelirse bir molekiil olusturur. Su halde
bilesik cisimlerin bsllinme kabul etmeyen en son pargasi yine
molekiildiir.] Bu goriilemeyen zerreler 1s), elektrik vesair gibi bazi
kuvvetlerle hareketlidir ki, bu kuvvetler de o cismin atomlan
(yani molekiilleri) arasindaki tabii cekimden ileri gelir ve goriiniir
olan kimyasal ve fiziksel hadiseleri dogurur. Iste bu hadiseler bize
cisimleri organik, inorganik adlanyla iki ayn sekilde arz eder.

Fakat simdiye kadar, bos ve sonsuz tarhgma ve gatismalardan
bagka hicbir sey dogurmayan bu faydasiz malumat tizerine yine
Dalton “Basit cisimlerde bulunan her bir atom, sabit bir agirhiga
sahip ve bayag bir sekilde yan yana gelmekle ‘atom’ ad: alinda
tamamuyla belirli ktimeler olusturur” diyerek stiregiden bu
tartigmalara ciddi ve faydah bir son verdi.
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senesinde Mendeleieff ve Lothar Meyer tarafindan kegfolunan
kimyasal unsurlar arasindaki “periyodik kanunu” -ki daha
sonralan tabii bilimlerdeki “metot” tamamiyla bu kanuna
dayandi- Gustave Wendt tarafindan daha [30] ziyade
genisletilip genellestirilerek evrim teorisine esas kabul edildi.
Cunkii goriintiyordu, mevcut unsurlar daima gelisiyor ve
gogahyorlardi. Clinkii tarihsel devirler aragtinlirsa ancak alt
basit unsur bulunuyor ve digerlerinin sonradan meydana
geldikleri anlasiiyordu. [31] O halde hatira gelmez mi ki: Bu

Esash bir teori tizerine kurulmus olan bu dava, cisimlerin igsel
bilesimi hakkinda pek basit ve makul bir fikir sagladig igin
faydal ve anlamhdir.

Gergekten de eger iki cisim arasindaki kaynasma kesinlikle
belirli atomlarin birliginden meydana gelirse ve bu atomlardan
herbirinin agirhg sabit bulunursa, agiktir ki bir taraftan cisimler
kesin bir nispet dahilinde kaynagir, diger taraftan bir cisim diger
bir cisimle birgok bilesikler meydana getirdigi zaman birinin
agirhgn daima aym kaldigy halde digerininki 1, 2, 3, 4... gibi
nispetlerle stirekli olarak degisir ve gogalir ki, buna da “goreceli
uygunluk” denir.

Dalton davasi adiyla da arulan bu atom teorisi birtakim ikna
edici iglemler ile donanmustir. Simdiye kadar icra edilen birgok
bilimsel ve matematiksel tecriibeler bu kanunlann cisimlerin
kaynagmasini ne derecelerde ydnlendirdigini gosteriyor.

Bu miinasebetle Avagadro ve Amper teorilerini de zikredelim.

(1) Olagan gaz ve buharlar, Mariotte ve Gay-Lussec kanunlarina
tabidirler. Yani tamamuyla gaz ve buhar haline getirilen cisimler
ayn1 hacimde bulundukga icerdikleri atomlar da sayica birbirine
esit olur.

(2) Bilesik olan gaz ve buharlar ayni sartlar dahilinde ve aym
hacimde bulundukga sayica egit molekiilleri igerirler.

Bu esas davas: su suretle bir diistur sekline girebilir:

“Tamamuyla gaz halinde bulunan btitlin cisimler, ayru hacimde
bulundukg¢a ayru sayida molekiillere sahip olurlar”. Daha ¢nce
soyledigimiz tizere basit cisimlere esit molekiillerden olusmus
nazanyla bakilabileceginden, genellikle olagan bir molekiil iki
atoma sahip bulunur (B.A.).

72 Asil metinde 1869'dur (h.n.).
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al basit unsur da bir tek ve ilksel unsurdan meydana
gelmigtir?...

Bu diistince tamamiyla gegerlidir. Hatta Crookes Genésé
des éléments adindaki kitabinda bu ilksel ve teorik maddeye
“ilk unsur” anlamina gelen “protyle” ismini vermistir. Bu
unsurun tecriibe ile agiga gikanlmasi ve sergilenmesi zamana
baghdir. Bir glin gelip bu arzu da gergeklesirse, artik topraktan
altin yapmak igin ugrasan simyacilarin basarilan aleme ilan
olunacak ve diger maddelerin siiratle altin ve gilimitige
dontigmeleri kolaylasacaktir.

Simdilik bu bir yana birakiir da meselenin tabii olan
sekline doniillirse, 6nlimiize daha 6nemli ve miithis bir soru
cikar ki, o da sudur:

Bu ilk unsurun eter ile miinasebeti ne suretledir [32] ve
nedir?... Bunlar arasinda bir ayrnhk var mdir?.. Yani
cevherleri bagka bagka ve birbirine zit midir? Yoksa maddeyi
de eter mi dogurdu?...”

Bu biiytik soruya cevap olmak tizere simdiye kadar birgok
fizik teorileri 6ne stirtilmugstir. Kimyanun atomlara dair
mubhtelif teorileri hentiz bu merakh fikirleri teskin ve tatmin
edecek bir miikemmeliyet arz edemedigi gibi, fikrimce,

73 Madde ile eterin mukayesesi (Bir teori):
Eter, hareketli ve aktif bir gayri | Madde, &ul ve pasif maddi
maddi cevher. cevher.
Eterde titresim  kabiliyeti | Maddede atalet 6zelligi vardir.
vardir.
Eterin &zellikleri: Elektrik, 151k, | Maddenin 6zellikleri: Ataletten

151, manyetizm. bagka, agirhk, kimyasal
iligkiler.

Eterin cevheri: Kuvvet, | Maddenin cevheri: Sonluluk,

elastikiyet ve  sonsuzluk, | elastikiyetin  olmamas1 ve

atomdan olugsmus olmamak. atomlardan olusmus olmak.

Eter yaratadir ve stirekli | Madde yaratlmustir.
vazifesinde devam eder.
Eter uzaydir. Madde, bu uzaymn kismen

yogunlagsmasidir.
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benden evvel burada konferans veren [33] muhterem
profesoriin uzay dahilinde hareketin meydana gelisine dair
pek anlaml olan teorileri dahi, tizerine dayanilabilir bir delil
olamaz. Hatta kendileri de bunu itiraf ediyorlard. Bilimsel bir
dinin esasini olusturacak olan bazi cesurca iddialar ve teoriler
vardir ki, onlar herkesin subjektif hiikiimlerine ve
ogrenimlerinin derecesine gore kabul ve itimat etmeye deger
sayilirlar. Iste bu teori de onlardan birisidir. Bu yiizden son
defa olarak karsimiza ¢ikan soruya verilmesi lazim gelen
cevap, heniiz tabiata dair olan bilgilerimizin s disinda
bulunuyor.

Fakat atom unsuruna dair olan bu incelemelerimizi geriye
dogru ilerletmeyi bir yana birakarak bakisimizi karsit yone
gevirir ve genel olan inkilap ve doniisiimiin tarihini miitalaa
edecek olursak, son otuz sene zarfinda tabiat tamumak
hususundaki ilerlememizi goriiriiz. Ve bu yonde de hig
beklenilmeyen genis bir saha meydana ¢ikar. Heniiz kirk elli
sene Once tabii bilgilerimiz siur1 disinda kabul olunan bu
sahada simdi bir¢ok [34] vukuf malikaneleri elde edilmis ve
bircok muammalar pek acik, pek goz kamastiric1 bir surette
¢Oziilmiistiir.

Insan zekasina ait biittin bu ilerleme ve mazhariyetlerin
tistinde diger bir mazhariyet daha vardir ki, o da evrim
teorisinin kesfidir. Asag1 yukan bir asir evvel sair Goethe
tarafindan sezilen bu teori on dokuzuncu asir baslarinda
Lamarck tarafindan bilimsel bir ifade sekline konulmus ve kirk
ti¢ sene 6nce’4 Charles Darwin tarafindan bir teori olarak
kurulmustur. Darwin’in bu teorisi Lamarck’in kalittm ve
gevreye uyum (adaptation) kurallar1 arasindaki kargsilikl tesirler

teorisini tamamlamus, bu husustaki boslugu doldurmustur.”
(351

74 Konferansin verildigi tarihe nazaran.

75 Anaximandros adinda Iyonyal bir filozof bunu ta altinci asirda,
yani Isa’nin gelisinden daha 6nce iddia etmis, ilk hayvanciklarin
suda meydana gelerek yavas yavas evrimlestiklerini ve insamun
sekil degistirmis bir balikk oldugunu sdylemistir. Muhyiddin
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Simdi gayet kesin surette biliyoruz ki organik alem,
diinyamizda birtakim esas kanunlan altinda ve devaml bir
surette meydana gelmis, tipki Lyell'in 1830 tarihinde inorganik
alem hakkinda beyan etmis oldugu tarzda cereyan etmistir.

Yine biliyoruz ki, muhtelif ve bir¢ok hayvan cinsleri ve
bitkiler, hepsi de aym bir tek hayvanin yavrular ve yine bir
tek kiittigiin dallaridir. Hatta insanlar da bu yavru cinslerden
biri ve en tazesi, en gelismisi, en miikemmeli bulunuyor ki,
bagh oldugu ilk kiitiik “omurgahilar” kiittigtidiir.

Evrime ait bir¢ok tabii ve birbirine bagh sabit kanunlar
vardir ki, onlar takip olunursa bir diistiniiriin zekasi, yaratihig
denilen pek ilksel bir halin miiphem ve giirtiltiilii olaylarindan
baglayarak zamanimiza kadar gelebilir. En 6nce, nihayetsiz
olan uzay icinde elastiki, daima degisken ve sayilmasi
miimkiin olmayan gizli, yani gériinmez pargalardan olusmus,
homojen ve kendi arasinda maddenin atomlan [36] serpili olan
eterden bagka hicbir sey mevcut degildi. Hatta belki bu
atomlar da yine eterin yogunlasmis titresen pargalarindan
ibaret bulunuyorlardi. Bir zaman oldu ki bu ilksel atomlar
belirli miktarda bir araya toplandilar ve bizim madde
dedigimiz tabiatin macununu olusturdular. Kant'in ve
Laplace’in “nebula”’¢ teorisi geregince donmeye baslayan
kiirelerin hepsi bu ilksel ve titresen buluttan (biraz ©nce
zikrettigimiz macun) ayrilmigtir. Bizim Glinesimiz iste bu

Arabi'nin de maymunun yetkinlesme yoluyla insan olduguna
dair bir s6zii mevcuttur (B.A).

76 Alemlerin olusumu bahsinde ilksel maddeler olarak parlak birgok
maddi zerrenin uzay dahilinde sagilmis bir halde bulunduklan
biitiin tabiat alimlerinin tasdiki altindadir. Su kadar ki hakim
Newton bunlan biraraya toplayarak alemleri olusturan ve birbiri
etrafinda dondiiren bir rahmani kudrete inanmus, fakat Laplace
bu kudretin de genel bir tabii kanundan baska bir sey olmadigini
ispat etmigtir. Bunun ayrintih agiklamasina girisilecek olursa,
Giineg'in olusum sekli ve Diinya'nin bir kivileem halinde ondan
kopmas: ve yavas yavag soguyarak kabuk baglamasi meselelerine
kadar gideriz (B.A.).
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milyonlarca kiirelerden biridir ki, “merkezden disanya dogru
atan” bir kuvvetin tesiri altinda kendisinden kopan
gezegenlerle birlikte “Giines Sistemi”ni olusturur. Diinyamiza
gelince, bu kiiglik ve kdinata nazaran pek anlamsiz gezegen de
biitiin hayatin1 Giines'in 1s131na borgludur. iste baslangicta
atmosferden ari bulunan kiiremiz uzun bir miiddet sonra
sogumaya baglad1. [37]

O dereceye geldi ki yavas yavas sertlesmeye baglayan
kabugu tizerinde damla damla sular birikti ve yogunlasti. Bu
hal, organik hayatin meydana gelmesi igin gereken sartlarin
birincisi idi. Arkasindan “organizmalarin olusturucusu” olan
karbon zerreleri yan yana gelmeye ve pihtilasmis bir halde
bazi maddeler olusturmaya basladilar. O esnada meydana
gelen bu maddelerden biri nasilsa kendi bireysel hayatina
gerekli biytkligi asiverdi. Ve mecburen iki esit kisma
boliindii. Her iki kisim irice birer mevcudiyet halinde kalirmun
etkisi altinda organik hayatin ilk unsurunu olusturdu.” Bu,
daha bir plazma idi. Zaman gegerek bunun, bu homojen
“madde”nin de ortasinda [38] bir yogunlasma meydana geldi.
Bu da bir gekirdek”® idi ki protoplazmay: tamamladi ve
hiicrelere varlik verdi.

Bundan sonra “tek hiicreli” denilen bir¢ok organik
varliklann uzun miiddet diinyamizda ikametlerini gériiyoruz:
En adi dokular (histones) ve “cok hiicreli” olan diger bir¢ok
bitkiler ve hayvanlar bu dokularin “hep bir arada yasama””®
kuralina bagh olarak yan yana gelmis evrimsel bir seklinden
bagka bir sey degildir.

Asillara ait i biiytiik ve tecriibi bilim sayesinde8? bu “gok
hiicreli” olan ilk organik madde, bizi en ilksel ve hiicresel
hayvanlarin en basitlerinden®! insana kadar sevk eder.
Bitkilerin en adisinin koékiinde tipki bu ibtidai hayvanlarda

77 Boliinme yoluyla tireme.

78 Nucleus.

79 Cénobie.

80 Paleontoloji, anatomi, ontojeni.
81 Metazoalar, ilksel hayvanlar.
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oldugu gibi basit bir hazim Aaleti ve stingerimsi organlar
bulunur. Biitiin viicutlan yuvarlak bir mideden ibarettir ki, bu
mide kalinca bir perde [39] ile ikiye ayrlir. Bunlar iki muhtelif
cepten, iki muhtelif hticreden bagka bir sey degildir. Bu hal adi
ve basit bir doku seklinden baglayarak “metazoa”larda da
goze carpar ki “yumusakgalar” ve “iginhlar”dan tutunuz da
insana kadar misterektir. “Kurtquklar’in ve en adi kurtlarin
evrimleri takip edilecek olursa gortlir ki, bunlar biittin
hayvanlara esas olmuslar ve doért 6nemli swufin, yani
“1ginhlar”1n, “yumusakgalar”1n, “eklemliler”in ve
“omurgalilar”in  esasim1  olusturmuglardir.  Bunlardan
sonuncular insana kdken olmus ve “embriyoloji” ile “anatomi”
bilimlerinin btitiin 6zelliklerini varhga getirmiglerdir. Bu
olusumlan biraz daha yakindan takip etmek lazim gelirse,
“omurgall” olan hayvanlar en 6nce gayet basit bir surette ve
suda meydana gelmigsler, bufa bali§1 vesaire gibi sekillerden
baglayarak “iki yasgamlilar” ve arkasindan helezonlar sekline
girmislerdir. Bunlardan stirtingenlerin ilkleri olustu. Uzun bir
miiddet gegtikten sonra “trias”82 devresi gelmistir ki, bu devir
[40] esnasinda bir taraftan kuslarn, diger taraftan memeli
hayvanlarin 6rnekleri goriilmeye baghyor.’

Insan “omurgahlar” sifrn memeli kismundan bir
hayvandir. En adi bir mukayese insan ile maymun arasindaki
stki minasebeti ve sekil birligini ortaya koyar. Bu
miinasebetlerin biiytik bir kismu esasen memeliler arasinda da
misterektir. Gilinden giine daha ziyade tabiatin bu gibi
organik parcalan arasina nitifuz eden “anatomi” ve
“kargilagtirmali anatomi” bilimleri bize ispat ediyor ki, insan
ile insana benzeyen hayvanlar®® arasindaki sekil ihtilaf1 yine
bu hayvanlarla diger maymunlar arasindaki ihtilaftan daha
onemsiz ve daha azdir.

Huxley’in farkina vardig bu durum pek 6nemlidir. Iste
bu suretle insan neslinin kokeni ve meselelerin meselesi

82 [kinci araziden.
8  Goril, sempanze, orangutan.
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htkmiinde olan “insarun tabiattaki konumu” hakkinda
bilimsel bir cevap tedariki kolaylasiyor:

Insan, hayvanlar silsilesi arasindan memelilerin en [41]
gelismisi olan ve simdi nesli tiikenmis bulunan
“pithécoid”lerden azma bir yaratiktir. “ Antropojeni” de agikga
bunu gosteriyor. Ve sonug¢ olarak anlagihyor ki, omurgah
hayvanlann en ge¢ geliseni, fakat en ytiksek evrim eseri
gostereni insandir.

Bilimin bize hazirlamis oldugu su sonucun Onemi
asikardir. Seneden seneye daha ziyade gelismekte olan bu
hakikati inkar etmek ve kabul etmemek igin insanin pek cahil
olmasi lazim gelir. Surada burada bazi ihtiyar bilim
insanlanrun ve eski tabiat alimlerinin bu teoriyi inkér ettikleri,
ya da heniiz tecriibelerimizdeki ve vesikalarimizdaki
noksandan sikdyet ettikleri isitiliyor. Hatta bu sikayet
Moskova “Antropoloji” Kongresi'nde meshur bir Alman
nattralisti tarafindan da ortaya konuldu. Zannederiz ki
“biyoloji”deki ve diger tabii bilim dallarindaki sasirtic1
ilerlemeler bu nattiraliste yabanc1 kalmuglardir. Hélihazirdaki
butln tabii bilimler, yani zooloji, botanik, anatomi, fizyoloji,
antropoloji... kisacasi [42] hepsi bu teoriyi kabul etmisler, hatta
birgok konulariru bu esas tizerine bina eylemiglerdir.

Aym gekilde, monizm ilkesi tizerine dayanan bu evrim
kanunu, fizige ait bircok hadiseleri aydinlattig1 gibi yine bu
hadiselerin tamamlayicilarindan olan ruhi hayata dair bazi
meselelerin de agiklanabilmesine ¢are buldu. Buradaki “ruhi
hayat” sdztinden miistesna bir mana anlagimamalidir. Ruhi
hayat ile maddi hayat arasinda higbir fark yoktur. ifademizin
bu sekilde dile getirilmesi daha kolayca anlatilabilmek
maksadina dayahdir. Cismimiz nasil derece derece
evrimleserek omurgalh hayvanlann en mikemmelini
olusturmus ise ruhumuz da ayrmu bu cismin geregi olarak
derece derece ve orantih olarak gelismigtir. Cunkidl ruh
dedigimiz sey beynimizin iglevidir. Ve beyin ile orantih olarak
mitkemmel olmasi zorunludur. Bu fikri daha ziyade
agiklayabilmek igin ruh: “Duygularimuzin, fikirlerimizin ve
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iradelerimizin toplamidir” tarurmu da kabul olunabilir. Ve bu
tanim eksik olsa da yanhs olmaz. [43] Clinkti mikroskoplar
vasitasiyla beyin tizerinde yapilan incelemeler sonucunda bu
yetilerin ilk ve bezel aletleri sabit olmustur. Gerek ontogeni
gerekse karsilastirmali anatomi bize, ruhun merkezi ve
diistincenin kaynag olan bu organimizin, yani beynin
milyonlarca sene derece derece bir evrimlesme sonucunda
biittin hayvanlarin beyinlerine, hatta omurgali olanlarininkine
bile tstiinlik kazandigin1 gosteriyor. Yine psikolojinin
ruhlanin kargilagtirilmas1 konusu ispat ediyor ki, beynin bu
evrimlesmesi nispetinde, islevi, yani ruh da ayrnu suretle
gelismis ve evrimlesmistir. Bu saydigimiz bilimler bize bir sey
daha ispat eder ki, o da ruh eserinin, en siradan hayvanlarda,
hatta tek  hiicrelilerde, haslamlilarda bile kendini
gostermesidir. Benim gibi, uzun seneler bu ilksel
hayvanciklarin hayat1 hakkinda incelemeler yapan her tabiat
alimi, miispet bir surette kani olur ki, onlann da bir ruhu
mevcuttur. Ve hticresel olan bu ruh, birtakim duygulann,
fikirlerin ve iradelerin toplamudir. Iste insanlardaki duygu ve
diistince yetileri, [44] irade kudreti® bu ilksel hayvanlardaki
ayn1 yetilerin derece derece evrimlesmis ve gelismis birer
seklinden baska bir sey degildir, hatta bu ruh yetisine, gayet
ilksel ve genetik bir surette ve “kendiliginden hareket”
seklinde yumurtada bile tesadiif olunmaktadir. [45]

8 Buradaki iradeden maksat, hayatin gereginden olan bir iradedir,
cliz'f irade degildir.
8  Bu bahsin daha ziyade anlasilabilmesi igin yakinda yayinlanacak
olan Mufassal Psikoloji’den su bahsi almay1 uygun bulduk:
Ruhun Genelligi
Dikkatle incelenecek olursak hayvanlarda gérdiigtimtiz bu g
yetiyi, en siradan canli maddede, hatta ilk sekillenmis madde
dedigimiz protoplazmada bile olanca aciklifiyla, fakat tabii pek
ilkel bir surette buluruz:
Protoplazma baskiy1 hissettigi i¢in hafizaya, uzamp kisalmasi,
gelisip serpildigi igin de harekete sahiptir. Bununla beraber bu en
kiicik canli bireylerin biling sahibi olduguna, yani biitlin
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Hakiki ve bilimsel bir ruhbilim, maddi olmayan ve ayn
bir ruhun vasiflarini, islevlerini, hatta boyle hayali bir ruhun
fani kabul olunan beden ile birligini ve miinasebetini degil,
aksine ruha ait organlarimuzin mahiyetini, onlarin
karsilastirilmasini, islevlerini inceler. Ciinkii ruhbilim
(psikoloji) islevbilimin, yani fizyolojinin bir dali, organizmanun
bir hayat demek olan faaliyetinin teorisidir. Hatta denebilir ki,
simdiki fizyoloji [46] ve patoloji ile gelecegin fizyolojisi ve
psikiyatri bahisleri nihayet kendilerine ugrasi alami olmak

eylemlerinin kendisi tarafindan algilandigina ve diistintildiigiine
inandigimiz samilmasin. Fakat kim bilir. Bilim daha o kadar
gelismemis ki... [45]

Bu incelemeleri bitkilere tatbik edersek daha yiiksek baz1 yetiler
dikkatimizi ceker. Isik ve yerdeki maddelerden etkilenirler:
“Duyarhik”; tizerlerindeki yara ve izleri muhafaza ederler:
“Hafiza”; Giinese donerler, kokleri besin maddelerinin
bulundugu yone dogru gider, gigekleri acilir, kaparur, meyveleri
catlar: “Hareket”. Iste bunlar psikoloji yani ruhbilimin bitkiler
nezdinde fizyolojik bir taslagidur.

Tamamiyla hayvanlar gibi ayru atadan, protoplazmadan dogan
bitkiler, biiytimek hususunda onlara denk degildir. Ciinki
kendine lazim olan besin maddelerini toprakta buldugu icin oraya
sabitlenir. Ve bu, bir fizyolojik adettir ki, sonradan tabiat
hitkkmiine ge¢mistir. Mevcudiyetinin sartlanm1 tamamladiktan
sonra daha ziyade biiylimek isteyen higbir bitki gortilmiiyor.
Demek ki onlarda da az ¢ok bir diisiinme yetisi vardur.

Hayvanlar ise, aksine olusumlannin sonucu olarak besinini bir
yerden alamadigindan gezip dolasmaya mecbur olmus ve bunun
icin bitkilerden aynlmustir. iste onun viicudundaki hareket
organlan1 ve duyu organlan ve ozellikle sinir sistemi viicut
bulmus ve sahibini gevresiyle miinasebette bulunduracak bir
merkezi organ olusmustur. Bu gesitli organlar bir kere olustuktan
sonra artik giinden giine evrimlesmeye baglamis ve “ihtiyag
ilkesi"ni takip ederek hayvanlarin en miikemmelleri meydana
gelmis ve daha sonra merkezi organin da beyin sekline girmesiyle
birtakim biling yetileri meydana gelerek artik protoplazmada
karisik ve ilkel bir halde bulunan ii¢ yeti tamamuyla agiklik ve
miikemmellik kazanumugtir (B.A.). [46]
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tizere ancak  hiicreleri bulacaklar ve daima onlarla
ugrasacaklardir. Boyle bir fizyolojinin bize arz etmekte oldugu
ve edecegi sonuglar pek onemlidir. Ctinkii hiicresel olan bir
fizyoloji bize organik hayatin en siradan, en basit
varliklarinda, hatta tek hiicreli olan hayvanlarla [47] haglamlilar
ve 1sinlilarda bile birgok hayrete deger hadiseler gosterir:
Professr Max Verworn, Etudes psycho-physiologiques sur les
Protistes adindaki kitabinda bu hususta pek harikali érnekler
gostermistir.

Tek hiicreli olanlarda yiiriirliikte olan bu ruha ait faaliyet
ve baglica orselenme, duyarlik, hareket gibi hadiseler
tamamiyla, hatta daha miikemmel olarak ¢ok hiicreli olanlarda
da mevcuttur. Bunlarin hayat ve ruhu kendi viicutlarinu tegkil
eden hiicrelerin ayrnn ayrn hayat ve ruhlarimin birlesimi,
toplamudir. Aslhinda “metazoa”larda, stingerimsi
hayvanciklarda, poliplerde, bitkilerde ruha o6zgii, 6zel bir
organ mevcut degildir. Ruhlarina ait olan faaliyete, viicutlarin
olusturan hiicrelerden her biri ayn ayn istirak eder. Yalniz
yiliksek hayvanlarda buna 6zgii bir organ mevcuttur. Adeta
“isbolumi” ilkesine uygun olarak bu organin da birtakim
dallar1 ve yardimcilar1 vardir. Birgok duyu aletleri, hareket
aletleri ve bunlarin ortasinda merkez ve yonetici goérevini
yerine getiren sinir bezeleri mevcuttur. [48] Hayvanlarin
viicutca gelisimleri nispetinde bu organlarinda gelisim ve
evrim meydana gelmis ve bir sinir merkezi etrafinda -ki bu
merkez bezel dokulardan olusan beyindir- son derece yetkin
lifler ve sinirler, sahibini her tiirli duygu ve harekete
kabiliyetli hayrete deger bir hale getirmistir.

Iste ancak bu derece gelismis hayvanlarin nezdindedir ki
biz sinir merkezinin en kesin ve yetkin faaliyetini goriiyoruz
ve buna “biling” adin1 veriyoruz.8¢ Sinirsel olan faaliyetlerin en
yiiksegi kabul olunan bu beyinsel islev, simdiye kadar esrarh

86 Doktor Paul du Bois, bilinci soyle tanimhiyor: “Biling” her sahsin
beyninde gegici bir stire igin mevcut inanglann genelidir ki, onun
biitiin hayati1 ve hareketlerine bir rehber olur (B.A.).
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bir hadise, maddi olmayan bir varligin, yani ruhun bir delili
olarak one siiriiliiyor, bu hususta genellikle miiracaat edilecek
hicbir bilim mercii bulunamayarak, “Allah bilir!” deniyordu.
Hatta Berlin fizyoloji profesorlerinden birisi insarun bilgilerine
ve bunlarin olusumuna dair vermis oldugu bir nutukta boyle
sOylemisti. Bu [49] s6z ayn1 meslekte olanlara uzun miiddet
esas olusturdu. Talihin ne garip cilvesidir ki, Berlin Bilim
Akademisi iiyelerinden bir zat bundan yirmi sene énce vermis
oldugu bir nutukta bilincin, idraki miimkiinsiiz bir harika
oldugunu ve vukuf icin iizerinden atlanamaz engel
olusturdugunu iddia etti Bu iddia daha sonra, asrimizin
teoloji ~alimi Friedrich Strauss tarafindan hakkiyla
reddedilmistir. Bu zat gerek eski ve gerek yeni inanc1 pek iyi
ve acgik bir surette tarudigi igin tamamiyla anlamustir ki,
insarun ruha ait olan her tiirlii faaliyeti, hatta bilinci, ayni
kaynagin, yani sinir merkezinin bir islevidir. Monizm inanci
da bunun boyle kabul edilmesini destekler. Fakat bilime daima
dar goriisli olarak bakan bu Bilim Akademisi tiyeleri bu
hakikati idrak edememis ve sinirlere ait bir meseleyi de
tabiatin “maddenin kokeni, madde ve kuvvet” gibi biiyiik ve
muglak meseleleri, muammalar arasina karistirmak istemistir.

Fakat epeyce bir miiddet oluyor ki bu meseleler kainatin
[50] muammalan arasindan ¢tkmig, beyin ve sinirlerimize ait
bir islev olan bilincin de madde kanununa tabi oldugu agiga
cikmustir. Eger madde ve kuvvet hakkindaki ilksel ve temel
bilgilere vukuf kazanmirsak bunu daha iyi anlar ve maddeden
ibaret olan viicut ve beynimizin nasil olup da duydugunu,
arzu ettigini, distindigiinti  ogreniriz. Biling, yiiksek
hayvanlardaki duygu ve irade kuvvetlerine denk bir kuvvettir
ki, bezel hiicrelerin -kendi plazmalarindaki kimyasal ve
fiziksel tesirler altinda- icra ettikleri mekanik hareketlerden
meydana gelirr Bundan baska birtakim karsilastirma
metotlariyla bilincin, hatta muhakeme kuvvetinin yalniz
insanlara mahsus olmadigi da agiga c¢ikmustir. Bu yetilere
yiiksek hayvanlarin ¢ogunda, hatta “eklemli”lerde bile tesadiif
olunmaktadir.

97



Emnst Haeckel

Su kadar ki evrimin, digerlerine gore daha ytiksek bir
noktasina ulagsmis bulunan insanin akl ve bilinci stiphesiz
daha yiiksek ve daha miikemmel olacaktur.

“Kargilaghrmal1 fizyoloji” biliminin bize gosterdigi [51]
gerek bu ve gerek daha bagka sonuglardan sonra psikoloji
dedigimiz kismin yeni ve kesin bir temele dayanmasi lazimdir
ki, o temel de ancak “monizm” felsefesi olabilir. Bu yiizden
eskiden beri siiriiklenmekte olan esrarli bir ruh meselesiyle
dializm felsefesinin artik tamamuyla yikilmasi gerekir. Bu
sistemlere nazaran insanin ve -sonradan mecburen ilave
olundugu tizere- yiiksek hayvanlarin ruhu, maddi olmayan ve
latif bir cevherdir ki, yasam esnasinda viicutlarinu idare eder
ve oliirken kagar gider. Gayet meshur bir piyano 6rnegi, bu
meseleyi pek gtizel agikliyor. Bu 6rnekte ruh, bir piyanisttir.
Bu piyanist viicut denilen piyanoyu calar, isitilen ahenk
hayattir. Fakat parca bitince piyanistin kendi isine gittigi gibi
ruh da &biir diinyaya gider.

Yine bu sistemlere gore, 6limstiz olan bu ruh, bize
emanet edilmis maddi olmayan bir varhktir, fakat ancak
maddi bir surette kendini gosterebilir, adeta latif ve
bolinemez bazi seyler gibi, hava gibi, gaz [52] gibi, daha
dogrusu bugtinkii fizigin kabul ettigi, saf, etkin, gayet hafif
olan eter gibi...

Bundan bagka bir¢ok vahsilerin, hatta ¢ogunlukla dinsiz
gecinen bir¢ok medeni kavimlerin 6zel durumlarina dikkat
edilecek olursa onlarin da asirlardan beri, Allah ve “ruhlar!”
fikirleriyle yakinhk kurmus olduklar goriiliir. Meseleyi daha
ziyade derinlegtirirsek giintimiizde birtakim ispritizmacilarin
cagirdiklar1 ruhlardan ve bunlarin maddi olmayan degil,
aksine gortinmesi miimkiin olmayan gazlardan olusmus
olduklarindan bahsolundugunu isitiriz.

Fakat genel bir degerlendirme bize gosterir ki, maddi
olmayan bir varhig idrak etmek bizim igin asla mimkiin
degildir. Goethe’'nin pek eskiden, agikga beyan etmis oldugu
gibi maddesiz ruh ve ruhsuz madde var olamaz.
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Oliimsiiz olmak meselesine gelince, bunun da muhtelif
tarzda anlayiglar1 vardir. Monizm meslegi o6liimsiiz olmay:
kesinlikle reddeder. Bununla beraber bu da esas agisindan
dogru bir sey degildir: Meseleye gayet bilimsel bir nazarla
bakilacak [53] olursa bu terime, yani 6liimsiiz terimine uygun
bir alan, bir uygulama alaru bulmak kolaylasir. Ctinkii bilimsel
olarak madde de kuvvet de ayn ayn oliimstizdiir. Gerek
beynimizin en kiiglik zerresi, gerek ruhumuz dedigimiz
kuvvetin en ciiz'i bir kismu yok olmak tehlikesinden uzaktir.
Su kadar ki 6ldiigiimiiz zaman sahsi olan seklimiz yok olur,
bu sekil altinda faaliyetini icra eden “sinirsel madde”, yani
ruhumuz, viicudumuzu olusturan parcalarla beraber ayrihr,
dagilir, baska yerlere gider, o parcalardan olusacak olan bagka
varhiklarin faaliyetini olusturur yahut goriintir olan seklini
degistirir, bagka ttirlii bir harekete dontsir.

“Btiytik kayser oldti, gamura dontistii. O ¢amur, biigtin
gliney riizgarina karg: bir duvarin deligini kapatiyor. Vaktiyle
biittin dlemi titreten bir kahraman bugiin siradan bir duvarn
rizgardan ve yagmurdan muhafaza ediyor.” (Bir
manzumeden).’7 [54)

87 Ez cemadi mordem o nimi sodem
Vez nema mordem zi hayvan ser zedem
Mordem ez hayvani yo 4dem sodem
Pes ¢i tersem key zi morden kem sodem
Hamle-i diger bemirem ez beger
Ta ber arem ez melaik bal o per
Bar-i diger ez melek perran sevem
Angi ender vehm nayed 4n sevem
Pes ‘adem gerdem ‘adem ¢fin ergantn
Guyedem inna ileyhi raci‘Gn
(Mevlana Celaleddin)
[Bu beyitlerin gevirisi, izbudak tarafindan goyle yapilmigtur:
Ben cemadattandim, oldiim, yetisip gelisen bir varhik, nebat
oldum. Nebatken 6ldiim, hayvan stretinde zuhdar ettim.
Hayvanliktan da gectim, hayvanken de 6ldiim de insan oldum.
Artik 6ltip de yok olmaktan ne korkayim.
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Bununla beraber sahsi bir bekd tasavvuru dogru ve
bilimsel bir esas olamaz. Bununla beraber, genel olan bu inang
hald devam edip gidiyor. Buna sebep olmak {izere “atalet”
ozelligini gosterebiliriz. Ciinkii bu o6zellik, tabiatin diger
parcalan iizerinde icra etmekte oldugu tesiri beynin bezel
hiicreleri arasinda da icra eder.88 [55]

Gayet eski ve esasa ait birtakim fikirler vardir ki, nesilden
nesile aktarila aktarila dogustan bir hale gelmisler ve insanin
beyninde yer birakmuslardir. Ozellikle bu fikirler daha
cocuklukta gelisecek olursa artik beyinde reddi imkansiz bir
hale girerler. Hele baz1 kimselerde genetik olan bu tiir inanglar
o kadar koklesmis ve kuvvetlenmistir ki sahiplerini, tabiati
bilimsel ve rasyonel bir tarzda tanimaktan uzaklagtirarak, her
seyi, her tabii hadiseyi esrarl bir manto ile, hayal ve mitoloji
mantosuyla orterler. Sahsi bir bekdmn, yani 6liimsiiz olmak

Bir hamle daha edeyim, insanken tleyim de melekler dlemine
gecip kol kanat agayim.

Bir kere daha melekten kurban olur da o vehme gelmeyen yok
mu, iste o olurum.

Yok olurum, stretlerin hepsini terk ederim de erganun gibi “Biz
mutlaka geri donenleriz, ona ulasanlardamiz” derim. Bkz,
Mevlana Celaleddin-i Rami, Mesneuf, cev. Veled izbudak, Cilt 3,
Istanbul, 1988, 5. 319 (h.n.)].

88 Bu ozellik (atalet 6zelligi) tasta, demirde, suda ve sonsuz uzay
icinde bilinmeyen bir baslangictan beri hareket etmekte olan
gezegenler ve gok cisimlerinde goriildiigii kadar, o maddeler ve
cisimlerin tabii gereklerinden olan bazi maddi olmayan
durumlarda da diistinme nazarina garpar ve biitiin varhklarda
oldugu gibi insanlarda da bir defa yapilmis olan bir hareketin
ebediyen tekerriiriine ¢alisan bir istidat vardir. Psikoloji uzmanlar
buna, bu istidada “adet” derler... Ve adet zorunlu tecelllilerinde
daha ziyade ilerlemeye egilimlidir. Hatta genetik olarak evlada
aktarilir; o zaman ne bir diisiince zerresi ne de “agtk¢a maddi
olmayan” bagka bir engel kendisini durdurmaya muktedir
olabilir. Cocuk dogar dogmaz gidasiu aramaya ve muktedir
oldugu dakikadan itibaren s6z séylemeye, yiiriimeye caligir. iste
bu genetik adete de “i¢giidii” deriz (Hassdsiyyet Bahsi-Yeni Ahldk).
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fikrinin dayandigi noktalardan birisi de insanin o6liimden
sonra gayet mutlu ve bahtiyar bir hayata nail olmas1 timididir.
Diinyadaki felaketleri, bosa [56] ¢ikan timitleri unutmak ve
kendi kendilerini teselli eylemek igin insanlar boéyle bir
inanctan ayrilmaya pek kolaylikla raz1 olamazlar.

Bir kisim filozoflar, beka taraftarlariruin genelligine
aldanarak, bu fikrin insanda dogustan oldugunu zannetmisler
ve en mitkemmel dinlerin bu esasa dayandigini séylemislerdir.
Bu dogru olamaz. Ne Buda meslegi ne de Musevilik,
kokeninde bu fikre inanmuyor ve sahsi bir bekay: kabul
etmiyordu. Hatta en eski devirlerin diisiiniirleri bile bunu
reddetmislerdir. Ozellikle eski Yunanhlar devrinde -ki Isa’run
gelisinden bes yiiz sene 6nce idi- zamanin monizme inanan
filozoflar1 ne bedenin bekasindan ne de ruhun bekasindan
bahsetmislerdir.

Bu meseleyi ilk defa meydana ¢ikaran oncelikle Eflatun,
sonra Isa’dir. Ortagag’da pek atesli bir hal alan bu felsefeye hig
kimse itiraz etmemis, daha dogrusu itiraz etmeye cesaret
edememistir. Fakat sasilacak seydir ki bu beka inanci, insanin
tabiatinda [57] biiytik bir soyluluk ve ahlak iddia ettigi halde ne
Ortacag tarihinin karanlik sayfalarinda higbir soyluluk eseri
goriilebilmis ne de bircok vahsilerin fizyolojilerinde en kiigiik
bir ahlak yetisine tesadiif olunmustur.

Bugiin hala bir psikoloji okulu vardir ki, yalniz teorilere
dayandig1 icin pek yanlis inanglara saplanmis ve ruhun
bekasina inanmustir. Vakti gecmis oldugu halde hala devam
eden bu hataya teessiif olunur. Altmis sene 6nce bdyle bir
inan¢ mazur goriilebilirdi. Ciinkii 0 zaman ne beynin gayet
ince olan yapisi ne de muhtelif kisimlarimn fizyolojik islevi
hakkinda gerektigi kadar vukuf mevcuttu. Iptidai organlar,
ancak mikroskopla goriilebilen hiicresel bezeler daha
tarunmmuyor ve “protiste”lerin hiicresel olan ruhuna dair kimse
bir sey bilmiyordu. Kéinatin evrimlesmesine vesaireye dair de
hi¢ dogru bir fikir yoktu.

Biitiin bunlar, gecen yanm asir zarfinda meydana geldi.
Asrnimuzin fizyolojisi ruha dair birgok islevlerin [58] konumunu
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tayin ve beynin diger ve belirli olan kisimlarina goére onlarin
bagimsizligin ispat etti. Yine “psikiyatri” disiplini beynin bazi
kissmlarinin  tahrip edilmesiyle veyahut hastalanmasiyla,
kendisine mahsus olan psisik isleve sekte geldigini gosterdi.
Beyin bezlerine ait “histoloji” bilimi bize bu bezlerin
yapisindaki muglaklig1 ve durumlarindaki énemi agikladi. En
o6nemli olan bu meselenin ¢6ziimii son on senelik gelisimin
tiriinlerindendir. Simdi goriiyoruz ki, iki hiicresel unsurun
bilesiminde veya ¢iftlesmesinde, disi olan yumurta ile erkegin
“sperm hiicresi” mevcuttur. Cinsi farkli bu iki hticre birbirine
kansir karismaz yeni bir ferdin olugsmaya ve gelismeye
basladig1 goriiliir. Buradaki esas hiicre ve yumurta, kendi
kokeninin ve atalarinin maddi ve ruhi her ttirlii 6zelliklerine
simdiden varis olmustur. Kendilerinde selamet bulundugunu
iddia eden akillar icin, dogrudan dogruya
gozlemleyebildigimiz ve su suretle baslangic1 belirli bireysel
bir tezahiire ebediyet vasfin ilave etmek biiyiik bir [59] geliski
olusturur. Iste bunun icin insanin ruhi hayatina dair fikir
beyan ederken biz, kollarimizin kuvvetini sinirlerimizin
kasilmasindan, kanimuzin deveraninu kalbimizin atmasindan
ayrramadigimiz® gibi ruhumuzu da beynimizden, daha genel
tabiriyle viicudumuzdan ayiramayiz, ayrihinca yok olmus
bulunacagina hiikmederiz.

Gayet kesin ve fizyolojiye dayal1 olan bu hiikme kars: bize
maddecilik (materyalizm) felsefesinin itirazin1 6ne siirerler. Bu
itiraz madde ile kuvvet ve ruh ile cisim hakkindaki
diistincelerimize de zit bir haldedir. Ve konum ile o kadar
uyumsuzdur ki, onun yerine goriiniirde tamamuyla karsit1 ve
zidd1  olan ruhguluk (spiritiializm) felsefesi de o©ne
stirtilebilirdi.

Felsefenin tarihiyle ugrasan her aragtirmaci bilir ki, bu
gibi kelimeler farkh yerlerde, farkh tarzlarda, farkh anlamlar

8 [slamligin esasinda da ruhun ebediligine dair bir kayit
bulunmadigiru zannediyoruz. Fakat bu hususta goriis beyam
salahiyetini uzmanlara terk ederiz (B.A.).
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ifade ederler. Ornegin materyalizm kelimesi teorik [60] ve
pratik iki zit fikri ifadeye kabiliyetlidir. Ve bu ytizden pek
karmagiktir. Halbuki monizm meslegi, aksine pek aciktir ve
her tiirlii benzerlikten arinrmmustir. Monizm felsefesi agisindan
maddi olmayan bir ruh, ruhsuz ve hayatsiz bir madde gibi
anlamsiz ve kabul olunamaz bir seydir. Her atomda bunlarin
ikisi de bulunur, birbirinden ayrilamaz bir surette bulunur.
Ikicilik fikri (dtializm) yahut monizmin zidd1 olan pliiralizm
gibi diger meslekler, ruh ile kuvveti maddeden ayirirlar. Ve
bunlar1 ayr ayr iki esas diye kabul ederler. Fakat birinin
digersiz mevcudiyetine dair ellerinde hicbir delilleri, hicbir
tecriibeleri yoktur.

Burada monizm ve evrim teorilerine dair gayet genis olan
bu psikoloji sonuglarimi birer birer gosterdikten sonra daha
onemli ve yiiksek bir konuya geg¢mek isterim ki, daima
kendisinden bahsetmekte oldugum muhterem hatip, kendi
konferansinda bu konuya dair birgok vehimle oriilii
degerlendirmelerde bulunmustur. [61]

Bu konu ise din ve Allah’a inang meselesidir.

Bu muhterem hatip gibi ben de bu mesele, yani din
meselesi hakkinda gayet agik surette felsefi fikirler one
stirtilmesinin ve bu fikirlerin inanca esas olmasinin taraf-
tartyim. Bu yiizden beni dinlemek tenezziiliinde bulunan
muhterem zatlardan bu muhtesem giinde, kendilerine, genel
olmaya layik bir din takdim edebilmek miisaadesini talep
eylerim. Ve zannederim ki monizm felsefesi, bu hususta
dikkatli zekalan epeyce isgal eder. Ciinkii gilintimiiz
natiiralistlerinin onda dokuzu bu dini kabul etmislerdir. Birkag
satir asagida agiklayacagim dort 6nemli sart1 yerine getiren her
tabiat aliminin mutlaka monizmi kabul etmesi ve bunu bir din
olmak tizere degerlendirmesi zorunludur.

1- Tabii bilimlerin tiimiine yeteri derecede vukuf; 6zellikle
evrim kanununa.

2- Tecriibi olan vukuflardan gerek tiimdengelim ve gerek
timevarim yoluyla bazi mantiksal sonuglar elde edebilmek
icin keskin bir zeka ve muhakeme kabiliyeti. [62]
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3- Bu suretle dogruluguna kanaat elde edilen monizm
felsefesine tamamiyla ve stirekli sadik kalabilmek ve diializm,
pluralizm taraftarlanun hasmane taarruzlarina kulak
asmamak icin gerektigi kadar ahlak kuvveti.®

4- Cocuklufumuzda sarsilmasi imkédnsiz birtakim
ilhamlar gibi hafizamiza telkin edilen, dine dair her tiirlti batil
inanglan ve o6zellikle bos, anlamsiz inanglan atacak kadar
metanet ve anlays...

Eger fikrinde bu derece bagmsiz bir diistintir gibi, gesitli
kavimlerin ¢ok sayidaki dinlerini inceleyecek olursak
sdylemek mecburiyetinde bulunacagiz ki, hepsi de tizerine
dayanilamayacak derecede zayiftir, c¢ogu maddelerinde
farkhlik mevcuttur, tecriibi bilimler ile asla uyusamazlar ve
hakiki bir elestirmen onlann miidafaa edemez. Bunun igin
mitolojiye ait bu gibi birtakam hikadyeleri, mucizeleri ve
metafizik bir yolla baz1 kimselere gergeklesen sdzde-ilhamlan
burada dikkate alamayacagz. Biitiin [63] bu esrarh teoriler
tabiatin kanun ve kaidelerine aykindir. Onlara inanmak igin
higbir tecriibe icras1 miimkiin olamaz. Ve bir tecriibe tizerine
kurulu degildirler. Bundan bagka tabiatin bir kaide dahilinde
olan hadiseleriyle de aykirihik arz ederler.

Iste gerek Hristiyanhk'ta, gerek Musevilik'te, gerek
Miislimanlik’ta? mevcut mukaddes hikadyeler ve Hint'in ayru
sinifa mensup hurafeleri hep bu tiirdendir. Eger biz, bu esrarh
ve farkl inanglar1 ve anlagilmasi miimkiin olmayan ilhamlan
bir tarafa birakirsak, hakiki bir din olmak tizere “antropoloji”
bilimine dayanan saf bir ahlak dikkatimizi geker.

Tarihin yetisemedigi zamanlardan baglayarak simdiye
kadar gectigi diistintilen on bin seneden beri pek ¢ok ve farkh
sekillerde ortaya cikan birgok dinler arasindan [64] yalniz ikisi
birinci mevkii almiglardir ki, onlar da Buda ve Hristiyanhk

% Nefs hakimiyeti.

9 Yiice alimlerin midafaalanm cani gontilden bekleriz, ¢tinkt
vazarin bu fikri Misltimanhg hakkiyla bilemediginden
kaynaklanmustir! (B.A.)
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mezhepleridir. Bu iki din hala btiytik bir saha iggal eder.
Bunlarin baghlan diger mezheplerin baghlarindan ¢ok
fazladir.

Bu iki din arasinda pratik ve teorik bir¢ok noktalar vardir
ki miugsterektir. Hristiyanhgin biliytik bir kismu Buda
mezhebinden alinmugstir. Diger kismu ise Isevilikten ve kadim
Yunanistan  hakimi  Eflatun’dan  geliyor. Giintimiiz
medeniyetine gore Hristiyan dininin ahlak: diger dinlerdeki
ahlaka gore daha miikemmel ve daha saftir. Bu ahlak insana
ozellikle gelecek agkinu, 6deve sadakati, hakikate hayranhg ve
kanuna itaati emrediyor. Fakat dikkat edilirse gortlir ki,
bunlar esasen Hristiyanhga degil, aksine daha eski hakimlere
ait ahldk teorileridir. Kargilagtirmal psikoloji acikga gosteriyor
ki, esasa mensup ahlak kaideleri isa’dan tnce yasamus birgok
medeni kavimlerce az ¢ok taminmuslar ve hiikiim icra
etmiglerdir.

Makul olan bir dinin en ytiksek ahlak kaidesi [65] gelecek
agkidir. Bu agk, egoizm ve alturizm, yani kendini diistinmek
ve dtekini dtisinmek meslekleri arasinda tabii bir denge kurar.
“Bagkasinin sana yapmasini arzu ettigin seyi sen de bagkasina
yap!”... Ahlaki menfaat teorisi tizerine kuran bu sbz, Isa'nin
“Gelecegini de kendin gibi sev!” nasihatinden asirlarca tnce
soylenmis, talim ve tecriibe edilmistir. Bu teori insanlar ailesi
arasinda her zaman htikiim icra etmis ve pek tabii tamunmustir.
Ctnkii bu suretle dtistinmek hayvanlardan bagka bir sey
olmayan eski dedelerimizden kalmug ahléki bir mirastir.

En eski kavimlerin, hatta birtakim maymun siirtilerinin ve
topluluk halinde yasayan diger hayvanlarin ayni tarzda
hareket ettikleri ve birbirlerine karsi bu kaideyi tatbik
eyledikleri goze carpar. Gelecek aski, yani karsihkh
dayanisma, 8zen, koruma bu tiir hayvanlarin pek ziyade riayet
ettikleri toplumsal bir 6devdir. Her ne kadar ahldka ve
sosyolojiye ait olan bu esaslar sonradan insanlar [66] tarafindan
gelistirilmis ise de yine kaynaklan tarihe geri gidiyor ve
Darwin’in de gosterdigi tizere hayvanlarda mevcut “hep
birarada yasama ihtiyacina” bagh kahyor. Omurgah
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hayvanlarin yiikseklerinden olan at, kopek, fil, yine eklemli
hayvanlardan karinca, an vesair gibilerinin hayatlarina dikkat
edilecek olursa gayet diizenli bir surette olusmus topluluklar
halinde yasadiklar: goriiliir. Bu dogustan yeti, insani, ahlaki ve
zihni birtakim ilerlemelere sevk etmistir.

Hi¢ siiphe edilemez ki, giliniimiizdeki insanlara ait
ilerlemelerin biiyiik bir kismu gerek ortaya ¢ikisini, gerekse
miikemmelligini Hristiyan dininin koymus oldugu ahlaka
borgludur. Fakat bu ahldk pek yiiksek olan degerini,
cogunlukla gayet muglak, sagma ve “ilham” oldugu iddia
edilen  birtakim  hezeyanlara = dayanmak  suretiyle
kaybediyordu. Bu haller iyi bir ahlak teorisinin bir tiirlii
kurulamamasina sebep olmustur ki, tarih bunu agikca ortaya
koyuyor. Ortodoksluk ve kendi siruflari, hatta Papalik bu
esaslarin [67] muhafazas1 hususunda pek kayitsiz kalmiglar ve
daima vazetmekte olduklar1 seylerin tamamuyla ziddimi icra
etmekle s6hret bulmuslardir. Surasin1 da unutmamalidir ki,
medeniyetimizin ve giinimiizdeki ahlakimizin biiyiik bir
kism1 Hristiyanlik’la asla miinasebette olmayarak ortaya
caikmuglardir. Bu hususta o6zellikle tarihin ve kesintisiz bir
surette siiriip giden zihne ait ilerlemelerin yardimi olmustur.
Hi¢ stiphe yoktur ki eski Yunan ve Roma klasiklerini
incelemek ve arastirmak, kilisedeki papalar1 dinlemekten daha
faydalidir. Ozellikle tabii bilimler asr1 kabul edilen asrimizda
insan zihninin hayret edilecek bir derecede gelisimi sebebiyle
tabiata pek genis bir olgekte vukuf kazanmak monizm
felsefesine bir dayanak noktasi olmus ve ahldkimizda daha
biiyiik bir gelisim ve soyluluk meydana getirmistir. Bu
hususta tereddiid dogru olamaz. Spencer ve Carneri gibi
yazarlar bu son otuz sene zarfindaki ilerlemeyi gostermek igin
birgok ciltler yazmiglardr.

Tabiata vukuf kaidesi iizerine kurulan [68] monizm
ahlakina karg: bir itiraz olmak tizere bu ahldkin medeniyeti
tahrip ettigini, daha dogrusu yine bu medeniyetin diismanlar
olan sosyalistlerle demokratlar1 cesaretlendirmekte oldugunu
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sOyliiyorlar. Bu sozlerin ne kadar haksiz ve anlamsiz oldugu
meydandadir.

Felsefe esaslarinin pratik hayatin ihtiyaglarina ve 6zellikle
toplumsal ve siyasi kaidelere uygulanmasi yalmz bir tarzda
olmaz. Bunun farkli tarzlani vardir. Ornegin “liberalizm”
denilen siyasetteki hiirriyetperverlik meslegiyle tabii ve
monizme mensup olan vicdan hiirriyeti arasinda higbir
miinasebet yoktur. Olsa bile uygulamadaki iyilik yahut
kottiltikten teori sahibi mesul olamaz.

Bundan bagska ben inaruyorum ki, bu son meslegin
gerektirdigi teorik ahlak Hristiyan inanciyla higbir ayrilik
gostermez. Aksine onunla birlesir ve uzun miiddet insanhigin
ilerlemesine hizmet eder.

Lakin Hristiyanhigain mitolojisi ile monizm usuliince
Allah’a inanmak arasinda pek biiyiik bir fark oldugunu da [69]
unutmamalidir. O kadar ki Hristiyanhk’ta sahsi bir Allah’in
varligina inanmak zorunludur. Bu, giiniimiiziin ilerlemesine
kars1 miidafaa edilemez derecede ciiriik bir kaidedir. Birtakim
filozoflar tarafindan tam iki bin sene 6nceden beri bu kaidenin
curiikligii gosterilmis ve sahsi, eyleyen ve “kdinatin
yoneticisi” olmak tizere bir Allah tasvirinin “tabiatin muglak
meseleleri"ni ¢6zmek igin higbir faydasinin olmadig agikhk
kazanmustir. Gergekten de en bayagica anlamiyla, kainatin
haricinde hayrete deger derecede aktif ve kuvvetli ve her
hangi bir maksada bagh olarak yaratmakta devam eden bir
Allah tasavvuru en siradan olan hilkat meselesini bile ¢6zmeye
yeterli degildir!.. Buna yeterli bile olsa diger birtakim
meselelerin meydana gikmasini engelleyebilir mi? Ornegin
“Bu sahsi Allah nereden gelir; yaratmaya baslamadan 6nce ne
yapryordu; ilksel maddeyi, malzemeyi nereden buldu?” gibi
sorular hatira gelmez mi? Iste bu gibi diistincelerden dolay
boyle modasi gegmis fikirleri ve insana benzeyen sahsi
Allahlar tasvirini reddeder. [70] Yine bu Allah’a mubhalif bir
seytan tasavvuru vardir ki, asrimizda aydin kimseler
tarafindan tamamuyla terkedilmistir.

107



Emst Haeckel

Fakat surasin isaret edelim ki ikiytizli bir inang,? yani iyi
bir Allah ve koti bir seytan tanimak, hig¢ siliphesiz
“monoteizm” mesleginden daha iyi bir meslektir. Clinkii -
esasen yanlis olmakla beraber- kdinatin durumlanru daha iyi
aciklar. Zaratustra [Altin Yildiz] adindaki hakim, Isa’dan iki
bin sene evvel saf bir halde bu dini kurmustur ki, esasen 1s1k
ve iyilik Allah’1 olan Ormuzd ile karanlhk ve kétiiliik Allah’
olan Ahriman’in daimi miicadelelerinden ibarettir. Bu esas1
kabul eden daha bir¢ok dinler ve mitolojiler vardir ki,
hepsinde de iyi ve kétti iki unsurun sahislastirilmis birer
Allah’t ve bunlarin siiregiden kavgalar1 bulunur. Eski
Misirhlarda iyi Osiris, kotii Typhon’la karsilasir, kadim
Hindistan’da muhafiz ve miidafaa edici olan Vignu'ya karsi
mahv ve tahrip eden Siva bulunurdu.

Eger kainatin esasina ait inanglara dayanak olmak {tizere
[71] sahsi bir Allah kabulii zorunlu kabul edilirse bu tarzda bir
inang, yine ayni kdinattaki kotiiliikler ve eksiklikleri de kotti
bir ilkeye, bir gseytana atfederek agiklamak istemistir.
Monoteizm meslegi bunun tamamuyla aksidir ki,
Hristiyanlik'ta ve Miisliimanlik’ta mevcuttur. Fakat bu meslek
acitklanmak ve kainata uygulanmak istenilirse basanh
olunamayacag aciktir. Ciinkii burada varsayilan Allah
hakikaten iyilik ve miikemmellik vasiflarim tasiyor ise kendi
kainatin1 da tamamuyla iyi ve miikemmel yapmas: gerekirdi.
Halbuki diinyadaki organik alem eksiklik ile, kétilik ile
doludur.

Biyoloji vasitasiyla tabiata daha ziyade niifuz ve vukuf
kazanilinca bu sozlerimizin hakikati daha iyi anlasilacaktir.
Ozellikle Darwin, “yasamak icin miicadele” kanununu ve yine
bu kanuna dayah seleksiyon teorisini kirk {i¢ sene 6nce ortaya
koyarak bu hususta bizi daha ziyade ikaz etti.

O zamandan beri biliyoruz ki, gezegenimizin organiklere
ait tabiati her ferdin genele kars1 sonugsuz miicadelesidir. [72]
Birkag secilmis ve kuvvetlinin yasamasi ve hayattan zevk

92 Anfiteizm.
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duymasi igin diger binlerce hayvan ve bitkinin her giin yok
olmaya mahk@im olmas: her tarafta bol bol rast gelinen
hadiselerden birisidir. Bu birkag¢ se¢ilmis ve kuvvetlinin
hayatta devam etmeleri de her taraftan kendisini tehdit eden
bircok tehlikelere karsi yine bir miicadeleden bagka bir sey
degildir. Hayat timidiyle dolu binlerce tomurcuk her dakika
hi¢ liizumsuz yere telef olur. Insan toplumlarinin menfaat
yliziinden ara sira aralarinda meydana gelen kanh
muharebeler, tabiattaki zalim ve stirekli muharebelerin pek
zayif bir golgesinden bagka bir sey degildir. Cocuklugumuzda
biiytik bir hiirmet ile dinledigimiz Allah’in rahmeti, Allah’in
lutfu gibi oksayici, fakat hayali tabirler artik altmis seneden
beri hi¢ olmazsa diisiintirleri ve aydinlan olsun aldatamuyor.
Bu gibi inanglar 6zellikle “aecologie”, toplum bilimleri, parazit
bilgisi “parasitologie” ve patolojiye ait ilerlemelerimiz
sayesinde kainata daha ziyade niifuz ettigimiz ve organik
maddelerin birbirleriyle karsilikli miinasebetlerini anladigimz
zaman tamamiyla yok olmuslar ve ortadan kalkmislardir. [73]
Hig¢ timit vermeyen ve feshi miimkiin olmayan biitiin bu
hadiseler ve tabiatin hakikaten karanlik olan birgok yonleri
ancak bu inang ile, yani anfiteizm inanciyla bir dereceye kadar
aciklanabilir. Burada iyi bir Allah’in ahlaki ve miikemmel olan
alemini stirekli yikan, bozan bir seytan tasavvur olunur ki,
yalmz bir Allah tamiyan ve bu Allah’in yiiceligine ve
mitkemmelligine inanan monoteizm usultinde bu gibi mahv
ve tahrip hadiselerinin asla makul bir agiklamasi mevcut
degildir. Ve bundan sonra, hala kainatin ahlakga
miitkemmelligini iddia etmek gerek genel tarihin, gerekse tabii
tarihin bize haber verdigi bircok olay ve hadiselere goz
yummak demektir. Fakat sonuglara dayanarak alim kabul
olunan bircok kimselerin dine esas olmak iizere hala
mitkemmel ve sahsi bir Allah’in varligina inanmalan ve
Ortagag’'in hurafelerinden geriye kalmis olan yine sahsi bir
seytan varsaymalar1 akil erecek seylerden degildir.
Hristiyanlar nezdinde bu iki esas gayet makbul ve muteber
kabul edildiginden aksinin iddias1 kendilerince anlagilmaz bir
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iddia ve ayiplanmaya [74] deger bir sonuctur. Ciinki Incil’ de
sahsi bir seytan, “Satan” adi altinda pek miithis roller oynar,
miitesebbistir, aldaticidir, cehennemin prensidir, karanhklarin
beyidir... Fakat Tevrat'in eski niishalarinda buna dair bir bahis
yoktur. Bununla beraber Hristiyanlik’'ta dinin miiceddidi
kabul olunan Martin Luther, inanca ait birtakim eski ve sagma
seyleri dinden ¢ikarmus olmakla beraber bu seytan inanciru
reddedememis ve “Béelzebuth”un® mevcudiyetine ve
sahsinda birbirine zit iki unsurun toplanmasina iman etmistir
ki, bunun Wartbourg'a ait tarihi bir mitirekkep lekesi oldugu
zannedilir.

Bundan bagka Hristiyanhga ait giizel sanatlar incelenirse
bircok tablolar dikkati geker. Bunlarda, tipk: ti¢ allahlar gibi
viicuda sahip bir seytan mevcuttur. Bu resim, ii¢ sifat1 bir
viicutta tasvir eden bu seytan [75] resmi bin sekiz yiiz seneden
beri hicbir faydasi olmadig1 halde insanlarin muhakemelerini
ezmistir. Herkes tarafindan milyonlarca defa tesadiif olunan
ve seyredilen bu gibi muglak ve anlamsiz resimlerin 6zellikle
cocuk ruhlar tizerinde meydana getirecekleri miithis tesirlere
hi¢ énem verilmiyor, fakat aklin ve muhakemenin biitiin
itirazlarina ragmen, din maskesi alinda daima hikéaye edilen
birgok eski zaman masallarinin biiyiik bir kistm mesuliyeti bu
tablolara ve onlar1 yapanlara aittir.

Birtakim serbest diistinceli, fakat Hristiyan ilahiyat
alimleri sahsi bir seytanin Hristiyanlik esasindan ayrilmasi igin
¢ok calistilar ve bunu giliya yalancalhgin ve koétilagin
miisahhas ve hayali bir 6rmegi olmak iizere gostermek
istediler. Fakat bu teori kabule deger goriiliirse, sonra Allaht
da iyilik ve hakikatin miisahhas ve hayali bir 6rnegi kabul
etmek zorunlulugu agiga cikar. Ve biz buna itiraz etmeyiz,
hatta bu teoriyi, din hayalleriyle dolu olan harikalar alemiyle
bilim, arastirma, tecriibe sayesinde [76] gittikce genislik

9 Joul Trusa'nin ansiklopedisindeki aciklamalara gore “Béelzebuth”
Suriyelilerin, kendisinde ulGhiyet iddia ettikleri sinek ve
Ibranilerin kétii ruhlardan kabul eyledikleri bir ruhtur.
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kazanan tabii alem arasinda bir bag, bir koprii gibi
degerlendiririz.

Bugiin tabiata dair vukuflarimizla orantili bir Allah inanci
canlandirmak lazim gelirse o inanci, vahdet-i mevcad
(monizm) felsefesi olusturur ki, “her seyde Allah’t mevcut”
gormek esasina dayalidir.®* Allah’1 ayrica ve bir sahis halinde
tasavvura, uzayda bir uzam isgal ettigini ve insan seklinde
bulundugunu zanna imkéan yoktur. Allah her yerdedir.

Filozeoflardan Giordano Bruno diyordu ki: “Her seyde bir
ruh vardir. Bir cisim ne kadar kiigiik olursa olsun mutlaka
kendisinde Allah’in cevherinden bir parca bulunur ve bu
parca vasitastyla canlamur”. Su suretle her atomun ruhu vardir
soziine, hatta kdinat1 dolduran etere dair 6ne siiriilen teorilere
daha ziyade niifuz olunabilir. [77] Ve Allah’), “kainattaki tabii
kuvvetlerin toplamudir” diye tanimlayabiliriz. Kainattaki tabii
kuvvetler de her tiirlii atom kuvvetleri ve eter titresimleridir.

Bu tarzda diisiince yiiriitmek bizi yine cevap vermekte
oldugum muhterem hatibin ortaya koydugu sonuca sevk eder.
Bu hatip: “Allah, tabiatin yiiksek bir kanunudur” demis ve
bunu ““genel olan uzayin eseri” diye agiklamusti. Bu kadar
yiiksek inanglarin ismi ve gayet ciiz'i olan farklan simdilik
onemsizdir. Yeter ki esas, kdinat ile Allah’in birligine, yani
bunlarin  kesinlikle birlesimine ve ruhun tabiattan
aynlmayacag) teorisine dayansin ve insana benzer sahsi bir
Allah fikri, yani gaz halinde, fakat omurgal (!) yiiksek bir
varlik diistincesi ortadan kalksin, yeter!...

Panteizm yahut varhigin 6zdesligi mesleginin muhtelif
tavirlar1 arasindan monizm -isterse pek karanlik olsun- yine

9% “innehu bi-kiilli sey’in muhitun” (Kur’an Ayeti). [Siiphesiz ki O,
her seyi kusatandir (Fussilet Saresi 54. Ayet) (h.n.)].
- Ma ra'eytu sey’en illa ve ra’eytullahe fihi [iginde Allah
gormedigim hicbir sey gérmedim (h.n.)].
- Subhanel-lezi halaka’l-esyd” ve huva ‘aynuhd [Nesneleri
yaratan Allah, onlarla aynidir (h.n.)].
(Seyh Muhyiddin Arabi)
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pek eski zamanlarda insanlarca [78] bilinmekte imis. Ozellikle
filozof Spinoza bundan uzun uzadiya bahsetmistir.

Malumdur ki sair Goethe de bu usule pek ziyade 6nem
veriyordu. Vaktinden 6nce kendileri igin tabii bir din edinmis
olan bir¢ok muhterem ve zeki sair ve filozoflar tarihte pek
fazla ise de ben burada ancak bazilanmn ismini
zikredebilecegim. Sairler arasindan Shakespeare ile Lessing ve
Almanya prensleri arasindan II. Frédéric Hohenstaufen ile
yine Il Frédéric Hohenzollern ve alimlerden Laplace ile
Darwin bu hususta 6zellikle anuilmaya degerdirler. Ctinkt
onde bunlar olduklar1 halde, bilim ve felsefenin birtakim
gayretli hizmetkarlan tarafindan meslegimize dair pek énemli
tecriibeler icra edilmis, vesikalar toplanmus ve son otuz sene
zarfinda, simdi gormekte oldugumuz ilerleme ve
miikemmelligin esaslar hazirlanmugtir.

Bizim bu monizm esasimiza karsi bir meslek, yani
dinsizlik meslegini kurmak isteyen bazi1 kimseler de vardir.
Fakat yine bizim teorilerimize dayanarak [79] kurmak
arzusunda bulunduklann meslekleri, hakiki bir bilim ile
aydinlanmus kimseler ve toplumlar arasinda asla ragbet
bulamamaktadir. Bununla beraber, Almanya’run halihazir
bagbakani®> bu sene basinda Prusya Temsilciler Meclisi'nde
pek garip bir teklifte bulundu ki, hayret etmemek elden
gelmez, bu zat: “Okullar icin ya Hristiyan dini kabul edilmeli
yahut busbtitin reddedilerek yerine dinsizlik ikame
edilmelidir” diyordu ki maksadi, okullarin daima Hristiyan
rahiplerinin ve papa taraftarlariin eline birakilmasim
emreden kanunlarin ortadan kalkmas: idi. Fakat saf ve hakiki
Hristiyanhk ile daha sonra bozulan ve seklini kaybeden
Hristiyanhk arasindaki fark ne ise halihazirdaki aydin
dinimizle dinsizlik arasindaki fark da ayruyla odur. $u kadar
ki, baz1 eski elbise pagavralariyla mumdan bir bebege perestis
etmeyi hakiki din zanneden, rahiplerin bitmek ttikenmek
bilmeyen o6gtitlerini bir kelimesini bile anlamadan dinleyen,

9% Konferansin verildigi zaman.
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birtakim [80] mucizeli ve mukaddes seylere inanan,
“Endtiiljans”lar% satin alarak giinahlarinin affedilecegini
diistinen kimselerin bu ttir, putperestlikten hi¢ farki olmayan
bir din tasiyacaklarina btisbiitlin dinsiz olmalar stiphesiz daha
ziyade tercihe degerdir.

Monizm esasina karszi ileri stiriilen itirazlardan birisi de bu
meslegin siiri tahrip etti§i ve insanin duygusal olan
ihtiyaglarimu teskin edemedigi itirazidir. Bu itiraz bizce
dinsizlerin itirazindan stiphe yok daha zayiftir. Bu itirazi
edenlerce giizelin bilimi,”” ki teorik olan felsefe igin nemli
oldugu kadar pratik olan hayat icin de ©nemlidir, daima
monizm felsefesinin tehdidi altinda imis!... Strauss buna da
cevap vermis ve siir ile glizelin bu yeni dinimizde pek btiytik
bir rol oynamakta olduklarini gostermistir. Ben [81] bu[rada
tabiatin]® dostu olan yoldaslarrma ve muhterem
dinleyenlerime, tabiat1 ve sirlarin inceleyerek yeni yeni seyler
ogrenmenin duygularimizi nasil memnun ettigini ve her yeni
bir kesfin hayalimizde, giizele dair pek bakir sahalar meydana
getirdigini sdylemekle yetinirim. Siir ve giizellik ile insan
zekasinin gayet soylu olan tezahtirleri arasindaki gtiglti iliskiyi
ve hakikati kesfetmenin iyilik fikriyle ve gtizellik tutkusuyla
olan birligini agik¢a gostermek igin yalniz bir isim sdylemek
gerekir ki, o da Almanya’nin biiytik sair ve dahisi Wolfgang
Goethe'dir.

Eger bizim pek tabii olan monizm felsefemizin baghlar:
arasinda glizelligin anlamimu anlayan kimselere tesadiif
olunmuyorsa, bu kabahat felsefenin degil, okullarrmizdan,
oralardaki metotlarin kéttiliiglinden ileri gelme bir seydir. Son
on sene zarfinda ogretim metotlarinin degistirilmesi ve
dtizenlenmesi igin pek ¢ok incelemeler yapildi, makaleler
yazildi. Fakat hakiki bir ilerleme eseri asla kendini gostermedi.

% Ortagag’'da endiiljans ticareti son dereceyi bulmus idi, hatta
papalar parga parca cenneti bile satarlardi.
97 Estetik.

9% Parantez igindeki kisim aslindan bakilarak eklenmigtir (h.n.).
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Fizigin atalet kanunu olanca [82] kuvvetiyle okullarimizda
hiikim  siiriiyor. Ogzellikle Alman okullarinda Ortagag'in
skolastigi, hakiki bir yenilenmenin ve devrimin varhigina pek
ziyade engel oluyor. Bu hususta ilerleme gayet agir ve
zahmetlidir. Gelecek olan neslin saadetine yahut felaketine yol
acacak derecede 6nemli olan boyle bir meselede, yani egitim-
Ogretim metodunda monizm esasirun bilinmesi ve biitiin
derslerin bu noktadan sistemlestirilmeleri ve ogretilmeleri
gereklidir, hatta zorunludur.

Yirminci asrin okullan kendi dgrencilerine giiglii bir esas
olarak yalniz tabiatin harikalarin1 ve genel evrimin hakikatini
degil, belki her yerde sakli bulunan ve tiikenmek bilmeyen
glizelligin hazinelerini de ag¢malidir. Yiiksek sahikalarin
azametiyle beraber derin denizlerdeki &lemlerin hallerini
gormeli, teleskoplarla gayet biiyiik olan yildizlarla beraber
mikroskoplarla hayret edilecek derecede kiigiik ve nihayetsiz
birtakim mahlaklar1 temasa etmeliyiz. Biitiin bunlar tabiatin
bize arz ettigi bitmez tiikkenmez giizellik konularidir. [83]

Kor ve ahmak bir halde bulunan insanlarin ¢ogunlugu,
diinyamizin bize, bizim inceleme ve arastirma gozlerimize arz
ettifi bu muhtesem manzaralara kayitsiz kalarak, tabiata
mubhalif, marazi bir teolojiye inanurlar ve kainatin bir gézyas:
deryasindan bagka bir sey olmadigin iddia ederler. Fakat artik
insanlarin zeka gozlerini agmak ve onlara tabiatin hakikatini
tanitmak ve bu tarumanin yalmiz bilmek ihtiyacimi teskin
ederek sirf fikrimizi degil, aksine diger duygularimuzi da
memnun ettigini dgretmelidir.

Monizm esasi bir taraftan hakikati ararken, diger taraftan
her seyin iyisini arastirarak ahlaki ve giizelini segerek estetigi
bulur. Iste ii¢ mithim nokta ki, birbiriyle orantih olarak
gelisimi bize bilimsel bir dinin esasiru hazirlar ve herkes
tarafindan stirekli arandigi halde bir tiirli bulunamayan
saadet sahasini gosterir.

Dogru, iyi, giizel.. Iste ii¢ ilahi esas ki, 6niinde diz
¢okmege mecburuz. Bunlarin birligi bize Allah’1 6gretir ve dini
olusturur... Vahdet-i viicid [84] budur, hakiki teslis budur ve
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yirminci asir bu miikemmel ve yiice dine biitiin mabetlerini
acacaktir.

SON

Bu konferansin verildigi tarih: 1892
Tiirkgeye terciime olundugu tarih: 1911 [85]
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Bu kitab1 terciimeden maksadimuzi, stiphesiz anlayan
anlamistir!  Fakat herkes aymi  kiltiir seviyesinde
bulunmayacag; igin bu noktay:1 daha ziyade agiklamaya gerek
gordik.

Malumdur ki okullarimizda en az 6nem verilen dersler dil
dersleri ve ozellikle “Arapga”dir. Bunun igin, okullular daima
Arapga Ogrenmekten mahrumdurlar. Zorunluluk geregi ve
kendi gayretleriyle biraz Fransizca &grenen gengler Avrupa
felsefesinin bu ve buna benzer diger, din aleyhinde kitaplarini
okuyorlar ve tabiidir ki inaniyorlar.

Cunki dilimizde ne bu tiir bir kitap ne de miidafaa
mevcut olmadig gibi Arapgalarini okuyup anlamay: da biraz
onceki sebeplerden dolay: gengler bagaramuyorlar.

Yiice alimlere gelince, cogunlukla Avrupa dillerine vakif
olmadiklarindan ara sira dinimize yapilan bu gibi [86] bazi
yabanai elestirileri okumak ve miidafaalarda bulunmak onlar
i¢in miimkiin degildir.

Bir hasma karsi maksadi miidafaa edebilmek i¢in ise, o
hasmin ne soyledigi, nasil ve hangi noktalara itiraz ettigi
malum olmalidir.

Biz bu hususlan diisiinerek su elinizdeki kitab1 terciime
ettik. Yazarin bazi elestirilerini Islamiyet'e de yonelttigini
gordiigiimiiz zaman, ne kadar aldandigini ve bu elestirilerin
dinimize tamamuyla vakif olamamaktan ileri geldigini anladik.
Ciinkii bizim dinimiz, hakiki bir tabiat aliminin asla itiraz
edemeyecegi derecede miikemmel bir dindir. Fakat bizzat bu
elestirilere cevap vermeye Arapga ilimlerdeki bilgimiz heniiz
yeterli bir dereceye gelememistir. Bunun igin yayinunda
tereddiit ediyor ve miinasip bir vaktini bekliyorduk. Bu sirada
muhterem hatip Haf1z Ismail Efendi kardesimiz bizi tesvik etti.
Bu gibi elestirilerin Islamiyet’e asla tesir etmeyecegini ve
Islamiyet'in, yazar Haeckel'in de -tamamuyla vakif olsa-
hayran olacag: bir miikemmellik derecesinde bulundugunu
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sOyleyerek hemen yayina girismemizi tavsiye etti. [87] Ve
giiniimiiz bilimleri ile dinimiz arasinda hi¢ uyusmazhk
mevcut olmadigini kendisi ayrica aciklayarak bir risale
seklinde yayinlayacagini vaat etti. Biz, Hafiz ismail Efendi'nin
Arapga ilimlerde ve Islam tasavvufundaki vukufuna hayran
oldugumuz kadar vaatlerinde de vefakar oldugunu bildigimiz
icin artik Haeckel'in konferansim1 okurlara sunmaktan
cekinmedik. Simdi s6z kendisinindir. Yiice agiklamalarini
olanca samimiyemizle bekler ve bu miinasebetle bahse
karismak tenezziilinde bulunacak diger éalimlere de
hiirmetlerimizi ve minnettarhgimiz arz eyleriz.

Baha Tevfik - Ahmed Nebil [88]
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“Bizim S6zlerimiz”
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“Bir Mu’ahhara”
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SUBHI EDHEM
BERGSON ve FELSEFES]
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Bergson ve Felsefesi
Subhi Edhem

108 Sayfa
1. Basim - Ocak 2014
ISBN: 978-605-5022-20-4
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1. Basim - Ocak 2014
ISBN: 978-605-5022-21-1



SUBHI EDHEM

HAYAT ve MEVT

Hayat ve Mevt
Subhi Edhem

84 Sayfa
1. Basim - Ocak 2014
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3AHA TEVEIK
AIMED NEBIL

VAHDET- IMEVCUDERN STHAECKEL

“Okumak ve diigiinmek isteyenlere hediye ettigimiz bu kitap,
Almanya’da Natiiralistler Dernegi’nin yetmis besinci senesine
girmesi miinasebetiyle iiyelerden birinin verdigi konferansa
meghur filozof Ernst Haeckel’in uzun bir cevabidir. Bu
konferans: gazeteler yaymladiktan sonra Emst Haeckel toplamis,
tashih ve 1slah etmis, kitap olarak yaynlatmugtir.

Bu kitabin bahsettigi sey bizim bildigimiz bir sey degildir.
Vahdet-i mevciad meslegi bizde ¢oktan beri vardir. Fakat
vahdet-i mevcid meslegi dyle bir sey olarak vardir ki, buna
dinsizler de inanir, dindarlar da inanir. Bu meslegi bizde
Bektasi tarikatinda olanlar kabul ettigi gibi, Bektasi olmayanlar
da kabul etmiglerdir. Su kadar ki bu meslek bizde herkesin
kendi fikrine gore kabul edilmis oldugundan hakikati, ne gibi
esaslara dayandig1 pek az kimseler tarafindan biliniyor. Bazi
kimseler ise vahdet-i mevcidu, vahdet-i viichd meslegi ile
kangtirirlar. Bizde ‘israk felsefesi = hikmet-i israkiyye’ adiyla
taninmig olan vahdet-i viicid mezhebi ile Avrupalilarin
‘panteizm’ felsefesi arasinda bir miinasebet bulunsa da
‘monizm’ denilen vahdet-i mevcid felsefesiyle asla birlesmez.
Su kadar ki vahdet-i mevcud meslegi vahdet-i viicid
mesleginin daha maddi, daha bilimsel bir sekle sokulmasindan
baska bir sey degildir.”

9 \80055 22

Baha Tevfik — Ahmed Nebil

www.cizgikitabevi.com




